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Zboznost stiedovéku

Studium pozdné€ stfedovéké zboznosti patfi dnes sice stale k modnim, ve skute¢no-
sti vSak stale dynamiCtéji se rozvijejicim medievistickym tématim. Polské badani ma
oproti ¢ceskému v tomto ohledu znac¢ny predstih a naskok, ktery dohanime jen s ob-
tizemi. Prvni rozsahlé vyzkumy se zacaly rozvijet jiz v 60. letech a daly vzniknout celé
fad€ vyznamnych monografii, jeZ zasadnim zplisobem obohatily dosavadni poznani
pozdné stiedovékého poutnictvi (A. Witkowska), laické zboznosti (U. Borkowska),
feholniho Zivota (J. Kloczowski) Ci heretickych hnuti (S. Bylina). V soucasné dobé
se naopak badani soustredi spiSe na studium dil¢ich problémd, pficemz dfive nosny
koncept dvoji viry a dvoji zboznosti, elit a nevzdélanych, ,hranatych laikd, se zda byt
opustén a nahrazen sondami do pozdné stiedovéké zboznosti jako priiseciku pred-
stav a nazorQ rdznych socialnich svétl. Prave takto oteviené byl koncipovan pracovni
seminaf, poradany 16. listopadu 2005 Centrem medievistickych studii ve spolupraci
s Akademia Swietokrzyska im. Jana Kochanowskieho v Kielcach pod nazvem Zboz-
nost pozdniho stredoveku, ktery vyvolal bouflivou diskusi prfedevsim ohledné pojimani
méstské religiozity jako specifického projevu laické zboznosti, zkoumatelnosti snahy
cirkevnich elit pokfestanstovat projevy zboznosti pohybujici se za hranicemi ortodoxie
a konecné€ ohledné sledovani vztahu laikd i klerikd k osobam postavenym cirkevnim
zakonodarstvim na okraj, ¢i dokonce za okraj kiestanské pospolitosti.

Na seminaf o pozdné stredovéké zboznosti navazalo pracovni zasedani vénované
problematice pozdné stredovéké inkvizice ve stiedni Evropé, poradané 20. ¢ervna 2006
v Praze Centrem medievistickych studii ve spolupraci s Katolickim Uniwersytetem Lu-
belskim Jana Pawta II pod nazvem Stiedovekd inkvizice - prameny a badatelské pristupy.
V nasledné diskusi byl kladen hlavni diraz na konstrukci obrazu heretika v predsta-
vach inkvizitorQ, na prenaseni uceneckych modeld do kazdodenniho pronasledovani
kaciii a na promény inkvizi¢nich praktik na konci stfedovéku v souvislosti s potiranim
husitské hereze a se zaméfenim na pronasledovani carodéjnictvi.

A protoZe Ceska a polska medievistika uspéSné obnovuji dialog, ktery rezonoval
v druhé poloviné€ 20. stoleti a na Cas ustal v neukotvenych letech po roce 1989, byly do
sborniku ZbozZnost stiedoveku b€hem pripravy jeho vydani zarazeny i prispévky ceskych
a polskych badatelll a badatelek (Maria Starnawska, Michal Sronék, Jitka Komendo-
va a David Zbiral), jeZ na témata diskutovana na obou pracovnich zasedanich pfimo
a védomé navazuji.

Martin Nodl
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Religijnos¢ komunalna w Europie
srodkowej poznego Sredniowiecza

MAREK StoN (Warszawa)

Termin religion civique lub religione civica jest w historiografiach romanskich zado-
mowiony i oznacza te obszary kultu religijnego, w ktorych dominujaca role odgrywaja
wiladze cywilne, w szczegolnosci komunalne.! Jednak juz przeniesienie tego pojecia na
grunt niemiecki napotkato na trudnosci, takze terminologiczne. Obecnie, obok mylacej
biirgerliche Religiositiit przewage zdaje si¢ zdobywac niewiele od niej lepsze okreslenie
politische Religiositiit.> Czesto stosowane jest tez sformutowanie opisowe, niewygodne
stylistycznie, ale wzglednie precyzyjne: kult sprawowany przez miasto jako wspolnote
sakralna - Stadt als Sakralgemeinschaft.> W polskiej mediewistyce proby wprowadze-
nia wlasciwej terminologii mamy dopiero przed soba. Halina Manikowska, ktorej za-

! ANDRE VAUCHEZ, Introduction, in: La religion civique a I'’époque médiévale et moderne (chré-
tienté et islam), (ed.) André Vauchez, Rome 1995, s. 1-5.

2 Jeszcze Jurgen Sydow nie dostrzegat w ogole aspektu komunalnego mieszczanskiej religijnosci, cho¢
omawial m. in. kult patrona miasta i procesje; ULRICH MEIER, KLAUS SCHREINER, Biirger- und
Gottesstadt im spdten Mittelalter, in: Sozial- und Kulturgeschichte des Biirgertums: eine Bilanz des Biele-
felder Sonderforschungsbereichs (1986-1997), hrsg. von Peter Lundgreen, Gottingen 2000, s. 43-84,
»politische Religiositit” s. 69; KLAUS SCHREINER, Frommigkeit in politisch-sozialen Wirkungszusam-
menhdngen des Mittelalters. Theorie- und Sachprobleme, Tendenzen und Perspektiven der Forschung, in:
Mittelalterforschung nach der Wende 1989, hrsg. von Michael Borgolte, Miinchen 1995 (HZ, Beiheft
20), s. 216-221, ,stadtbiirgerliche Frommigkeit“. Nie spotkatem jak dotad w niemieckiej historiografii
refleksji terminologicznej na ten temat, a wigkszo$¢ autorow zdaje si¢ unika¢ okreslania tej sfery reli-
gijnosci konkretnym pojegciem.

3 Pojecie to wprowadzit LUDWIG HANSELMANN, Einleitung, in: Die Chroniken der deutschen
Stadte, Bd. 16: Die Chroniken der Niedersidchsischen Stddte (Braunschweig, Bd. 2), Leipzig 1880,
s. XVIII; HEINRICH SCHMIDT, Die deutschen Stddtechroniken als Spiegel des biirgerlichen Selbstver-
stindnisses im Spdtmittelalter, Gottingen 1958, s. 93; BERND MOELLER, Reichstadt und Reformation,
Berlin 1987, s. 72; BRIGIDE SCHWARZ, Stadt und Kirche im Mittelalter, in: Stadt im Wandel. Kunst
und Kultur des Biirgertums in Norddeutschland 1150-1650. Ausstellungskatalog, hrsg. von Cord Meck-
seper, Bd. 4, Stuttgart-Bad Canstatt 1985, s. 63-73, szczeg. s. 70; ENNO BUNZ, Klerus und Biirger.
Die Bedeutung der Kirche fiir die Identitdt deutscher Stidte im Spdtmittelalter, in: Aspetti e componenti
dell’identita urbana in Italia e in Germania (secoli XIV-XVI). Aspekte und Komponenten der stadti-
schen Identitdt in Italien und Deutschland (14.-16. Jahrhundert), hrsg. von Giorgio Chittolini, Peter
Johanek, Bologna-Berlin 2003, s. 351-354.
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stuga jest adaptacja dla potrzeb badan nad miastami polskimi wypracowanego w tym
nurcie kwestionariusza, postuzyta si¢ pojeciem religii miejskiej, szeroko i w sposob po
czesci przekonujacy uzasadniajac ten wybor.* Jednak bez odpowiedniego wyjasnienia
sformutowanie takie zdaje si¢ wywotywac skojarzenia odlegle od zamierzonych przez
Autorke. Ja zaproponowalem wigc Panstwu religijnos¢ komunalng w nadziei, ze bedzie
ona przynajmniej w przyblizeniu sugerowa¢ wlasciwy obszar znaczen. Proba jego de-
finicji, a wlasciwie zakreslenia tematyki tego kierunku studiow, bedzie cale niniejsze
wystapienie.

Religijnos¢ komunalna rozwinela si¢ najwczesniej i osiagneta najbardziej rozbudo-
wane formy w miastach wtoskich XII-XVI w. Tam tez zachowaly sie najobfitsze zrodta
do tej tematyki i tamze byta ona i jest najintensywniej badana.’ Owocem tych studiow
jest, obok bogatego kwestionariusza, ukazanie miejsca kultu religijnego w zyciu ko-
muny miejskiej. Mial on zasadnicze znaczenie dla powstania tozsamosci wspolnoty,
a nastepnie dla jej wewnetrznej konsolidacji. Rosnaca ingerencja wtadz komunalnych
w zarzad instytucji koscielnych i organizacje kultu nie byla przejawem rozszerzania
sfery profanum, lecz zaangazowania tychze wtadz w sfere sacrum.® Podobne zjawiska,
cho¢ oczywiscie w innym czasie, nasileniu i formach, konstatowane byly od dawna
w odniesieniu do miast catej Europy. Interpretowane byly jednak zazwyczaj jako po-
step laicyzacji zycia spotecznosci miejskiej i sekularyzacji instytucji publicznych na
plaszczyznie prawno-administracyjnej. Wyniki badan wiloskich sktaniaja moim zda-
niem do gruntownej reinterpretacji tego obrazu. Stanowisko takie powoli toruje so-
bie droge w polskiej historiografii.” Rowniez w badaniach niemieckich, cho¢ ten nurt
badan jest tam ostatnio bardzo zywy,® nadal spotyka si¢ z dos¢ czesto z oporem lub
niezrozumieniem. Wynika to, jak sadze, po czesci z braku syntetycznej refleksji nad ca-
toscia zjawiska w tej czesci Europy.’ Trudno wymagac od kazdego badacza np. dziejow
konkretnego miasta czy sztuki gotyckiej w danym regionie, dobrej znajomosci obszer-
nego rozdziatu wloskiej i niemieckiej historiografii. Ponadto problemem podstawowym
dla studiow nad religijnoscia komunalng w Europie Srodkowej jest refleksja nad tym,

* HALINA MANIKOWSKA, Religijnos¢ miejska, in: Ecclesia et civitas. Kosciot i zycie religijne w mie-
scie sredniowiecznym, (edd.) Halina Manikowska, Hanna Zaremska, Warszawa 2002, s. 14-17. Prekur-
sorem badan nad religione civique w Polsce byt STANISLAW BYLINA, La religione civique et la religion
popolaire en Pologne au bas Moyen Age, in: La religione civique, s. 323-335, jednak jego szkic ukazat sie
tylko po francusku i tym samym nie wprowadzit do jezyka nowej terminologii.

5 Brak ujecia syntetycznego, dobry przeglad stanowia np. La religion civique; lub Aspetti e componenti.
Zob. tez przyp. do poszczegolnych zagadnien.

¢ A. VAUCHEZ, Introduction, s. 3, .sursacralisation“. W tym samym kierunku ida rozwazania
B. SCHWARZ, Stadt und Kirche, s. 70.

7 Por. np. zebrane w tomie Ecclesia et civitas, teksty uwzgledniajace (Manikowska, Ston) i ignorujace
ten kwestionariusz: Mysliwski (s. 261), Zyglewski (s. 332n.); Kaczmarek-Patralska (s. 384); Trajdos
(passim).

8 Szczegolne zastugi ma tu prowadzony przez Klausa Schreinera (Uniwersytet w Bielefeld, SFB 177)
projekt badawczy ,Biirger- und Gottesstadt. Formen sozialer, politischer und religioser Teilhabe in der
spatmittelalterlichen Stadtgesellschaft. Italien und Deutschland im Vergleich® (Ulrich Meier, Andrea
Lother, Uve Heckert, Kerstin Beier, Klaus Graf).

° Sa jedynie ujecia bardzo skrotowe, ktore na wzbranym przykladzie sygnalizuja niektore aspekty zja-
wiska, zob. K. SCHREINER, Frommigkeit in politisch-sozialen Wirkungszusammenhdngen, s. 216-221.
Cenng proba czesciowego przynajmniej uporzadkowania materiatu jest gtos: E. BUNZ, Klerus und
Biirger, passim.
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w jakim stopniu wyniki badan wloskich moga by¢ uzyteczne dla analizy bardzo prze-
ciez odmiennych realiow w naszej cze$ci kontynentu. !

Komuna mieska nie byta wynalazkiem srodkowoeuropejskim. Ta forma miasta, wy-
ksztalcona przede wszystkim w potnocnych Wtoszech, zostata szybko przejeta przez
najlepiej rozwinigte osrodki po drugiej stronie Alp. Najpierw na terenie bytego Impe-
rium Romanum (szczegdlnag rolg odegrata tu poludniowa Francja oraz miasta nadren-
skie i niderlandzkie), potem na pozostatych ziemiach Cesarstwa i krajéw osciennych.
We wschodniej czesci Niemiec, w Czechach i w Polsce nie bylo to juz bezposrednie
korzystanie z wtoskich wzorcow. Inspiracje i model ustrojowy stanowity starsze osrod-
ki niemieckie, a ich przeniesienie byto w znacznej mierze dzietem wtadzy terytorialne;.
Probowata ona w ten sposob, zreszta z powodzeniem, pobudzi¢ rozwoj gospodarczy
swoich terytoriow. Wspolnota miejska uzyskiwata wigc samorzad od swego wiadcy
i w formie dostosowanej do jego potrzeb. Odbiegata ona daleko od pierwowzoru ko-
muny miejskiej. Namiastki autonomii mogly by¢ jednak, w sprzyjajacych okolicznos-
ciach i dzigki konsekwentnej polityce mieszczanskich elit, bardzo rozszerzone, a nawet
stac si¢ punktem wyjscia do rozwoju preznego organizmu politycznego. Te najsilniesze
osrodki, przykladowo mozna wymieni¢ Wroctaw, Norymberge, Brunszwik, Lubeke,
uzyskaty status zblizony do komun wtoskich, i to nie tylko w stosunku do wiadzy tery-
torialnej, ale rowniez - a moze przede wszystkim - w organizacji gminy od wewnatrz
(w tym kontekscie mozna wspomniec tez o Pradze). W pdznym sSredniowieczu byly
w stanie samodzielnie i bezposrednio nawigzywa¢ do wzorcéw wioskich i po czesci
z tych mozliwosci korzystaty."!

Obecnos¢ podobnych zjawisk w religijnosci komun wioskich i miast srodkowoeuro-
pejskich nie musi by¢ wynikiem nasladownictwa. Obok istotnych roznic oba regiony
wiele przeciez taczyto. Przykladem moze by¢ zarowno ogolna idea sakralnej legitymi-
zacji wladzy, jak szczegotowe przepisy prawa kanonicznego. Wspolna byta tez idea sa-
morzadnej gminy miejskiej. Z drugiej strony ograniczony rozwoj tej ostatniej w naszej
czesci kontynentu wskazuje, ze w wiekszos$ci miast, szczegolnie malych i srednich, nie
nalezy si¢ doszukiwa¢ rozbudowanych form religion civigue.

Czas wreszcie przejs¢ do gtownego tematu naszych rozwazan. Proponuje zakresle-
nie tematyki na trzech ptaszczyznach: tresci, funkcji oraz form religijnosci komunalne;.
Najwigksze trudnosci w ich precyzyjnym ujeciu sprawia pierwszy z wymienionych ob-
szarow, a w toku poszukiwan spotykamy si¢ najpierw z okreslonymi przejawami kultu

10 Por. ogolne uwagi nt. przydatnosci ,komunalnego“ kwestionariusza rodem z Wioch do badan nad
miastami polskimi HALINA MANIKOWSKA, Miasta i mieszczanstwo na ziemiach Polski w Srednio-
wieczu - postulaty i perspektywy badawcze, in: Pytania o $redniowiecze. Potrzeby i perspektywy badaw-
cze polskiej mediewistyki, (ed.) Wojciech Fatkowski, Warszawa 2001, i wywotang przez nie dyskusje
(w tymze tomie).

'l Z ogromnej literatury wymienmy nowe opracowanie historykow francuskich Histoire de I’Europe ur-
baine, (ed.) JEAN-LUC PINOL, vol. 1: De l'antiquité au XVIlle siécle: genése des villes européennes,
(edd.) PATRICK BOUCHERON, JEAN-LUC PINOL, Paris 2003, ktore jednak de facto nie uwygled-
nia realiow Europy Srodkowej. Dla tego regionu uzytecznym wprowadzeniem sa prace: EBERHARD
ISENMANN, Die deutsche Stadt im Spdtmittelalter 1250-1500. Stadtgestalt, Recht, Stadtregiment, Kir-
che, Gesellschaft, Wirtschaft, Stuttgart 1988; HENRYK SAMSONOWICZ, Dzieje miast i mieszczanstwa
do schytku XV wieku, in: Maria Bogucka, Henryk Samsonowicz, Dzieje miast i mieszczanstwa w Polsce
przedrozbiorowej, Wroctaw 1986; JIRI KEJR, Vznik métského zfizeni v ceskych zemich, Praha 1998;
w tych pracach dalsza literatura.
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i dopiero na ich podstawie staramy si¢ odczytac¢ petnione przez nie funkcje i niesione
tresci. Taki tez porzadek przyjme w niniejszym referacie, cho¢ oczywiscie to formy sa
pochodna tresci, a nie odwrotnie.

Zgodnie z sugestia wzorcowych badan wloskich wymienimy na pierszym miejscu
akty kultu dokonywane przez wtadze miejskie. Najbardziej spektakularng i zarazem
najbardziej brzemienng w skutkach formga bylta fundacja instytucji koscielnej. Znamy
przykiady zaktadania przez Rade klasztorow, szpitali oraz kaplic.'> Magistrat fundowat
tez ministeria ottarzowe, konkretne nabozenstwa i procesje.'> Witadze miejskie stawa-
ly si¢ zazwyczaj patronem zatozonej przez siebie placéwki. Prawo patronatu czgsciej
niz w wyniku wtasnej fundacji stawato si¢ udzialem ratusza dzieki przekazaniu go
przez mieszczanskiego fundatora.' Wladze komunalne zabiegaly zwykle o przejecie
patronatu nad gléwnymi farami w miescie (rzadziej nad klasztorami)' lub przynaj-
mniej niektorych zwiazanych z nim praw, niejednokrotnie z powodzeniem.'® Gdy
to si¢ nie udalo, mogly tez, na mocy umowy z proboszczem lub przetozonym kon-
wentu, ustanawia¢ witrykow zarzadzajacych finansami placoéwki lub ich czegscia, np.
przeznaczona na budowe $wiatynii.”” Fabrica ecclesiae mogta by¢ powierzona pieczy

2 UWE HECKERT, Die Ratskapelle als Zentrum biirgerlicher Herrschaft und Frommigkeit. Struktur,
Tkonographie und Funktion, Blatter fiir deutsche Landesgeschichte 129/1993, s. 139-164. Por. wymow-
ny przyktad Zgorzelca, ERNST-HEINZ LEMPER, Ein politisch-ideologisches Bauprogramm. Zur Ikono-
logie des Heiligen Grabes in Gorlitz, s. 231-237; TILL MEINERT, Die Heilig-Grab-Anlage in Gérlitz: Ar-
chitektur und Geschichte eines spdtmittelalterlichen Bauensembles, Esens 2004, s. 211-229, passim. Brak
syntetycznych opracowan na temat komunalnych fundacji kaplic innych niz ratuszowe oraz - znacznie
rzadszych - klasztorow; MAREK SLON, Fundacje szpitalne wladz komunalnych jako centra kultu miej-
skiego, in: Ecclesia et civitas, s. 361-373; wprowadzenie szpitali do problematyki religion civique postulo-
wali A. VAUCHEZ, Introduction, s. 3; MICHAEL BORGOLTE, Die mittelalterliche Kirche, Oldenburg
1992 (Enzyklopadie deutscher Geschichte, Bd. 17), s. 30-33; ROMAN CZAJA, Miasta pruskie i zakon
krzyzacki. Studia nad stosunkami miedzy miastem a wtadzq terytorialng w poznym sredniowieczu, Torun
1999, s. 48; SANDRA CAVALLO, Charity and power in early modern Italy: benefactors and their motives
in Turin, 1541-1789, Cambridge 1995, s. 33-37; E. BUNZ, Klerus und Biirger, s. 370-372, jednak ze zni-
komym skutkiem, MAREK SEON, Sredniowieczny szpital miedzy historiq spoteczna a religijng. Sporny
temat badawczy na przetomie tysigcleci, Bulletin der Polnischen Historischen Mission / Biuletyn Polskiej
Misji Historycznej 2/2004, s. 100-105.

3 REINHARD VOGELSANG, Die Kirche und Stadt im mittelalterlichen Géttingen, Gottingen 1968,
s. 18-21; HANS-JOACHIM SCHMIDT, Bettelorden in Trier: Wirksamkeit und Umfeld im hohen und
spdten Mittelalter, Trier 1986, s. 289n.

14 Zagadnienie to jest najlepiej zbadane w odniesieniu do szpitali, SIGFRIED REICKE, Das Deutsche
Spital und sein Recht im Mittelalter, Bd. 1-2, Stuttgart 1932, Amsterdam 1961, Bd. 1, s. 206, 258-263;
E. ISENMANN, Die deutsche Stadt, s. 184; BOHUSLAV ROUCKA, Spitdly, jejich majetek, spriva
a postaveni v danovem systéemu ceského feudalismu, PHS 12/1966, s. 52, 63-65; ANDRAS KUBINYI,
Fragen der stddtischen Gesundheitspflege in den mittelalterlichen Stidten Ungarns, in: Stadt und Gesund-
heitspflege, hrsg. von Bernhardt Kirchgisner — Jirgen Sydow, Sigmaringen 1982 (Stadt in der Ge-
schichte, Bd. 9), s. 105.

15 Przyktady miejskich prokuratoréw konwentow mendykanckich podaje NORBERT HECKER, Bette-
lorden und Biirgertum: Konflikt und Kooperation in deutschen Stddten des Spdtmittelalters, Frankfurt am
Main 1981, s. 85. Zob. tez HANS MOREF, Obrigkeit und Kirche in Ziirich bis zu Beginn der Reformation,
in: Zwingliana. Beitrdge zur Geschichte Zwinglis, der Reformation und des Protestantismus in der
Schweiz, Bd. 12, Ziirich 1969-1973, s. 194-202.

© DIETRICH KURZE, Pfarrerwahlen im Mittelalter: ein Beitrag zur Geschichte der Gemeinde und des
Niederkirchenwesens, Koln 1966, s. 324-373.

7 Przede wszystkim SEBASTIAN SCHROCKER, Die Kirchenpflegschaft : die Verwaltung des Nieder-
kirchenvermdgens durch Laien seit dem ausgehenden Mittelalter, Paderborn 1934, s. 95-122,s. 630-689.
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urzednikow miejskich nawet w odniesieniu do katedr.'® Rada miasta zwykle starata
si¢ podporzadkowa¢ sobie szkote parafialna.” Trzeba zaznaczy¢, ze wskazane wyzej
formy nadzoru nad instytucjami koscielnymi oznaczaly nie tylko kontrole, ale roniez
- a moze przede wszystkim - opieke nad nimi ze strony magistratu; byly zinstytucjo-
nalizawang forma troski o dziatalno$¢ tych placowek. Szczegolnie wyraznie aspekt ten
jest widoczny w przeprowadzanych z inicjatywy i przy aktywnym wsparciu Rady refor-
mach obserwanckich w klasztorach zebraczych.?’ Podobny, cho¢ bardziej ztozony cha-
rakter, miato zaangazowanie komun miejskich w opieke nad szpitalami. W pierwszej
fazie, wraz z uksztaltowniem sie samorzadnej gminy lub w nastgpstwie tego procesu,

Zob. tez. ALFRED SCHULTZE, Stadtgemeinde und Kirche im Mittelalter, in: Festgabe fiir Rudolph
Sohm, Miinchen-Leipzig 1914, s. 105-142; HANS PATZE, Biirgertum und Frommigkeit im mittelalter-
lichen Braunschweig, Braunschweigisches Jahrbuch 58/1977, s. 18-20; JOHANNES ZAHLTEN, Mittel-
alterliche Sakralbauten der siidwestdeutschen Stadt als Zeugnisse biirgerlicher Reprdisentation, in: Stadt
und Reprisentation, hrsg. von Bernhard Kirchgéssner, Hans-Peter Becht, Sigmaringen 1995 (Stadt
in der Geschichte, Bd. 21), s. 77-92; ANDRAS KUBINY], Stadt und Kirche in Ungarn im Mittelalter,
in: Stadt und Kirche, hrsg. von Franz-Heinz Hye, Linz 1995, s. 179-190; ERICH EGG, Stadt und
kirchliche Kunst in Tirol, in: Stadt und Kirche, s. 313-320. Zob. tez ARND REITEMEIER, Pfarrkirchen
in der Stadt des spdten Mittelalters: Politik, Wirtschaft und Verwaltung, Wiesbaden 2005 (VSWG, Bei-
heft 177) z obfita literatura nt. péznosredniowiecznej parafii miejskiej; autor thtumaczy zaangazowanie
mieszczanstwa na tym polu wzglgdami religijnymi, ale wytacznie w wymiarze indywidualnym, s. 605.
8 Np. w Strasburgu, Ulm, Ratyzbonie, Lwowie.

1 Dobry wstep ogdlny stanowi weciagz FRANZ ANTON SPECHT, Geschichte des Unterrichtswesens in
Deutschland : von den dltesten Zeiten bis zur Mitte des dreizehnten Jahrhunderts, Stuttgart 1885, Wiesba-
den 1967 s. 247-254; FRIEDRICH PAULSEN, Geschichte des gelehrten Unterrichts auf den deutschen
Schulen und Universititen vom Ausgang des Mittelalters bis zur Gegenwart: mit besonderer Riicksicht auf
den klassischen Unterricht, Bd. 1, Leipzig 1919, Berlin 1960, s. 19n. A wzorcowa monografie - Geschich-
te des Breslauer Schulwesens vor der Reformation, hrsg. von GUSTAV BAUCH, Breslau 1909 (Codex
diplomaticus Silesiae 25). Z z nowszych prac zob. przede wszystkim MARTIN KITZINGER, Das
Bildungswesen in der Stadt Braunschweig im hohen und spdten Mittelalter: verfassungs- und institutio-
nengeschichtliche Studien zu Schulpolitik und Bildungsforderung, Koln 1990. Z dalsza literatura; URS
MARTIN ZAHND, Chordienst und Schule in eidgendssischen Stidten des Spdtmittelalters. Eine Unter-
suchung auf Grund der Verhdltnisse in Bern, Freiburg, Luzern und Solothurn, in: Schule und Schiiler im
Mittelalter: Beitrage zur europaischen Bildungsgeschichte des 9. bis 15. Jahrhunderts, hrsg. von Martin
Kintzinger, Sonke Lorenz, Michael Walter, Koln-Weimar-Wien 1996 (Beihefte zum Archiv fir Kul-
turgeschichte 42), s. 259-297; SABINE HOLTZ, Schule und Reichstadt. Bildungsangebote in der Freien
Reichstadt Esslingen am Ende des spiten Mittelalaters, s. 441-448; RUDOLF ENDERS, Das Schulwesen
in Franken im ausgehenden Mittelalter, in: Studien zum stddtischen Bildungswesen des spaten Mittel-
alters und der frithen Neuzeit, hrsg. von Bernd Moeller, Gottingen 1983, s. 173-181, jak rowniez inne
referaty z tego tomu. Takze B. MOELLER, Reichsstadt und Reformation, s. 13, sytuuje miejska opieke
nad szkota w tym kontekscie. Niektérzy autorzy staja natomiast na stanowisku, ze dla miasta szkota
miala jedynie znaczenie jedznie praktyczne, nie za$ religijne, np. KLAUS WRIEDT, Schulen und biir-
gerliches Bildungswesen in Norddeutschland im Spdtmittelalter, in: Studien zum stddtischen Bildungs-
wesen, s. 154. Dzigkuje Adamowi Fijatkowskiemu za wskazowki bibliograficzne.

2 GABRIELA WAS, Rola rad miejskich e reformie zakonu fanciszkarskiego na Slasku i Euzycach w XV
i XVI w. na przyktadzie Zgorzelca, in: Ecclesia et Civitas, s. 503-520; BERNHARD NEIDIGER, Men-
dikanten zwischen Ordensideal und stdidtischen Realitdt. Untersuchungen zum wirtschaftlichen Verhalten
der Bettelorden in Basel, Berlin 1981, s. 213n.; J. SCHMIDT, Bettelorden in Trier, s. 293n.; SUSANNE
DREXHAGE-LEISEBEIN, Reformisches Engagement stidtischer Obrigkeit in der zweiten Hilfte des
15. Jahrhunderts. Die franziskanischen Reformbewegungen in der stidtischen Kirchen- und Klosterpolitik
am Beispiel ausgewdhlter Stidte im Gebiet der Scichsischen Ordensprovinz, in: Bettelorden und Stadt.
Bettelorden und stddtisches Leben im Mittelalter und in der Neuzeit, hrsg. von Dieter Berg, Werl 1992,
s. 209-234.
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magistrat starat si¢ przeja¢ kuratele nad gléwna placéwka w miescie, by mie¢ godny
udziat w dziele mitosierdzia.?' Natomiast w przypadku reformy szpitali w drugiej poto-
wie XV w. (ktora objeta niektore wigksze osrodki potudniowych Niemiec i Wroctaw)
chodzito o stworzenie z samodzielnych dotad instytucji charytatywnych nowej jakosci:
zintegrowanego systemu miejskiej dobroczynnosci.?> Rada miasta angazowala sie tez
w kult przeznaczajac na ten cel srodki finansowe. Mogto to by¢ wsparcie dla placo-
wek kos$cielnych lub ubogich?® (obie formy okreslano jako jalmuzne), a szczegolnie
ich inwestycji budowlanych,?* zamawianie nabozenstw, optacanie wyposazenia kosciel-
nego lub dziet literackich o charakterze religijnym.? Do typowych wydatkow naleza-
to finansowanie religijnej dekoracji obiektéw publicznych, jak bramy czy ratusz, oraz
zakup $wiec na potrzeby liturgiczne.?® Bezposrednie wyptaty z kasy miejskiej na cele

2 MAREK SLON, Hospitale et civitas. Miejsce szpitala w Zyciu komuny miejskiej w Europie Srodkowej
do Reformacji, in: Curatores pauperum. Zrodta i tradycje kultury charytatywnej Europy Srodkowe;j,
(ed.) Antoni Barciak, Zabrze 2004, s. 45-50, E. BUNZ, Klerus und Biirger, s. 370-372. Wkroczenie
miasta w sfer¢ dobroczynnosci przedstawit dotad najpetniej S. REICKE, Das deutsche Spital, passim,
Bd. 1, s. 196-277. Wigkszo$¢ prac nt. sredniowiecznych szpitali w Europie Srodkowej, od syntez po
wycinkowe raporty, akcentuje ten moment, bardzo rzadko dostrzegajac jednak jego religijne podtoze,
zob. np. STANISLAW PIEKARCZYK, Poczqtki miejskiej opieki spotecznej w sSredniowiecznym Krako-
wie, Rocznik Krakowski 32/1952, s. 101-139; B. ROUCKA, Spitdly, jejich majetek, s. 67-69, 72-73;
WERNER W. MORITZ, Die biirgerliche Fiirsorgeanstalten der Reichstadt Frankfurt im spdten Mittelal-
ter, Frankfurt am Main 1981, s. 11 n., 115-124; ULRICH KNEFELKAMP, Spital und Stadt im spditen
Mittelalter. Ein struktureller Uberblick zu Biirgerspitdilern siiddeutscher Stidte, in: Stadtisches Gesund-
heits- und Fiirsorgewesen vor 1800, hrsg. von Peter Johanek, Koln-Wiemar-Wien (Stadteforschung
A 50), s. 19-40; inaczej Wolfgang F. REDDIG, Biirgerspital und Bischofsstadt. Das Katharinen- und das
St. Elisabethenspital in Bamberg vom 13.-18. Jahrhundert. Vergleichende Studie zu Struktur, Besitz und
Wirtschaft, Bamberg-Frankfurt am Oder 1998, s. 127-137; MAREK SLON, Szpitale sredniowiecznego
Wroctawia, Warszawa 2001, s. 287-293.

2 M. SLON, Hospitale et civitas, s. 50-53, TENZE, Sredniowieczny szpital, s. 102-104; FRANCESCO
BIANCHI, MAREK SLON, Le riforme ospedaliere del Quattrocento in Italia e nell’Europa Centrale,
Rivista di storia sociale e religiosa, Ricerche di storia religiosa e sociale 69/2006, s. 7-45; MAREK
SLON, ,Kein stat findt man der gelich.“ Zur vergleichenden mittelalterlichen Spital- und Stadtgeschichte:
Polen - Rhein-Maas-Raum, VSWG 92/2005, s. 468-471; nt. dobroczynnosci niezinstytucjonalizowanej
zob. THOMAS FISCHER, Stddtische Armut und Armenfiirsorge im 15. und 16. Jahrhundert. Sozialge-
schichtliche Untersuchungen am Beispiel der Stidte Basel, Freiburg i. Br. und Straf8burg, Gottingen 1979,
s. 154-160; CHRISTOF SACHSE, FLORIAN TENNSTEDT, Geschichte der Armenfiirsorge in Deutsch-
land: vom Spdtmittelalter bis zum ersten Weltkrieg, Stuttgart-Berlin-Koln 1980, s. 30; HERMANN
QUECKENSTEDT, Die armen und die Toten. Sozialfiirsorge und Totengedenken im spdmittelalterlich-
frithneuzeitlich Osnabriick, Osnabriick 1997, s. 142-146; .

23 Por. przyklady i interpretacje: ERNST SCHUBERT, Gestalt und Gestaltwandel des Almosens im
Mittelalter, in: Festschrift Alfred Wendehorst, hrsg. von Jiirgen Schneider, Gerhard Rechter, Neustadt
an der Aisch 1992, s. 246n., 259; J. SCHMIDT, Bettelorden in Trier, s. 280-282.

% E. EGG, Stadt und kirchliche Kunst in Tyrol, passim; BERNHARD E. J. STUDELI, Minoritennieder-
lassungen und mittelalterliche Stadt: Beitrdge zur Bedeutung von Minoriten- und anderen Mendikantenan-
lagen im dffentlichen Leben der mittelalterlichen Stadigemeinde, insbesondere der deutschen Schweiz, Werl
1969, s. 112-124.

2 KLAUS NASS, Der Auctorkult in Braunschweig und seine Vorldiufer im friitheren Mittelalter, Nieder-
sichsisches Jahrbuch fiir Landesgeschichte 62/1990, s. 194n.; JURGEN LINDENBERG, Stadt und
Kirche im spdtmittelalterlichen Hildesheim, Hildesheim 1963, s. 130. W odniesieniu do mendykantow
liczne przyktady podaje BERNHARD STUDELI, Minoriten- und andere Mendikanten-Niederlassun-
gen als Gemeinschaftszentren im dffentlichen Leben der mittelalterlichen Stadt, in: Stadt und Kirche,
s. 252-254; B. NEIDIGER, Mendikanten zwischen Ordensideal und stidtischen Realitdt, s. 214.

26 OTTO VOLK, Die Visualisierung stiidtischer Ordnung. Ein Zugang aus spcitmittelalterlichen Stadtrech-
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dewocyjne byly z reguty marginalne.” Natomiast reprezentujacy Rade witrycy koscio-
ta podejmowali w imieniu wspolnoty miejskiej decyzje o inwestycjach i realizowali je
z mieszczanskich legatow.”® Trzeba wreszcie wymieni¢ - last but not least - osobisty
udziat rajcow w liturgii i nabozenstwach paraliturgicznych.?’ Bedzie to religijna oprawa
wyborow Rady,*® msze $w. przed posiedzeniami tego gremium,®' uczestnictwo w uro-
czysto$ciach z okazji gtownych $wiat koscielnych.’? Szczegdlna wymowe mial udziat
rajcow w procesjach, gdzie zwykle przypisywano im najwazniejsze funkcje, jak niesie-
nie relikwiarza lub baldachimu nad hostia.

Nie jestem przekonany, czy kazdy akt religijny, w ktorym dominujaca rol¢ odgrywaty
wladze miejskie, miesci si¢ w obrebie religijnosci komunalnej. Istotnym kryterium po-
winna by¢ moim zdaniem rowniez intencja sprawowanej liturgii lub odmawianej modli-
twy. Jezeli dotyczyta ona miasta jako calosci, a tak bylo zazwyczaj, to byl to oczywiscie
przejaw religijnosci komunalnej. W koncu XIV i szczegolnie w XV w. zaczat si¢ jednak
wyraznie zaznaczaé¢ ekskluzywizm miejskich elit. Powstajace w niektorych miastach
bractwa radzieckie lub tawnicze sprawowaty kult przede wszystkim w intencji swoich
cztonkow, zyjacych i zmartych. Mialy wigc one wymiar korporacyjny, a nie komunal-
ny.** Jeszcze bardziej watpliwe wydaje sie traktowanie jako formy religion civique calej

nungen, in: Visualisierung stadtischer Ordnung: Zeichen, Abzeichen, Hoheitszeichen, hrsg. von Her-
mann Maué, Niirnberg 1993, s. 41; J. LINDENBERG, Stadt und Kirche im spdtmittelalterlichen Hildes-
heim, s. 130; WOLFRAM HEITZENRODER, Reichsstidte und Kirche in der Wetterau: der Einfluf3 des
stidtischen Rats auf die geistlichen Institute vor der Reformation, Frankfurt am Main 1982, s. 46.

27 ANDREAS BINGENER, GERHARD FOUQUET, BERND FUHRMANN, A/mosen und Sozial-
leistungen im Haushalt deutscher Stidte des Spdtmittelalters und der frithen Neuzeit, in: Stadtisches Ge-
sundheits- und Flrsorgewesen vor 1800, s. 42.

2 W ten sposob powstaly m. in. tak monumentalne $wiadectwa religijnosci komunalnej, jak Heilig-
blutkapelle w Rothenburgu ob der Tauber czy ottarz mariacki w Krakowie, KARL BORCHARDT, Die
geistlichen Institutionen in der Reichsstadt Rothenburg ob der Tauber und dem zugehdérigen Landgebiet
von den Anfiingen bis zur Reformation, Neustadt an der Aisch 1988, s. 50-53; S. BYLINA, La religione
civique, s. 324.

2 K. SCHREINER, Frommigkeit in politisch-sozialen Wirkungszusammenhdngen, s. 220; AHASVER
VON BRANDT, Geist und Politik in der liibeckischen Geschichte: acht Kapitel von den Grundlagen histo-
rischer GrifSe, Libeck 1954, s. 88-91; J. LINDENBERG, Stadt und Kirche im spdtmittelalterlichen Hil-
desheim, s. 129; W. HEITZENRODER, Reichsstidte und Kirche in der Wetterau, s. 45n.; U. HECKERT,
Die Ratskapelle als Zentrum, s. 144n., passim; E. ISENMANN, Die deutsche Stadt, s. 210.

3 To zagadnienie uzyskato niedawno gruntowna monografi¢, DIETRICH W. POECK, Rituale der Rats-
wahl: Zeichen und Zeremoniell der Ratssetzung in Europa (12.-18. Jahrhundert), Kéln 2003 (Stadtefor-
schung A 60). Zob. tez R. VOGELSANG, Die Kirche und Stadt im mittelalterlichen Géttingen, s. 18n.

31 ERNST SCHUBERT, Stadt und Kirche in Niedersachsen vor der Reformation, Jahrbuch der Gesell-
schaft flir niedersdchsische Kirchengeschichte 86/1988, s. 19n.

2 We Friedbergu Rada regulowala przebieg uroczystosci wielkanocnych wraz z procesja, W. HEI-
TZENRODER, Reichsstidte und Kirche in der Wetterau, s. 59. Nie bez znaczenia byt tez fakt, ze Rada
czesto odradowata w placowce koscielnej, np. w klasztorze zebraczym B. STUDELI, Minoritennieder-
lassungen und mittelalterliche Stadt, s. 87-101; TENZE, Minoriten- und andere Mendikanten-Niederlas-
sungen, s. 249-251; N. HECKER, Bettelorden und Biirgertum, s. 91-93; B. NEIDIGER, Mendikanten
zwischen Ordensideal und stddtischen Realitdt, s. 212; J. SCHMIDT, Bettelorden in Trier, s. 283-286;
E. ISENMANN, Die deutsche Stadlt, s. 210n.

3 Np. w Nowym Miescie Hildesheim, J. LINDENBERG, Stadt und Kirche im spcitmittelalterlichen
Hildesheim, s. 130.

3* HANS PLANITZ, Die deutsche Stadt im Mittelalter. Von der Rémer zu den Zunfikdmpfen, Kéln-Graz
1959, s. 320-322; B. MOELLER, Reichsstadt und Reformation, s. 15-18; R. CZAJA, Miasta pruskie
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dewocji brackiej i cechowej. Zaktadane przez wladze miejskie Iub z ich inicjatywy bra-
ctwa mialy cz¢sto znaczacy udzial w propagowaniu i sprawowaniu kultu w intencji catej
wspolnoty miejskiej. Nie ma chyba jednak powodu, by sprowadzac calg ich dziatalnos¢
do tego jednego nurtu. Za jeszcze mniej przekonujace uwazam proby traktowania jako
religijnosci komunalnej aktow dewocyjnych poszczegolnych rajcéw i ich rodzin.*

Udzial magistratu jest kryterium wzglednie ostrym i uchwytnym zrédtowo. Stano-
wi dzigki temu dobry instrument we wstepnym porzadkowaniu materiatu. Przy jego
blizszej analizie jest jednak moim zdaniem nie do utrzymania. Istoniejsza wydaje sie
by¢ kwestia intencji sprawowanego kultu. Jak wskazywalem wyzej, nie kazdy akt reli-
gijny Rady mial wymiar ogélnomiejski. Mialy go natomiast niejednokrotnie dziatania
podejmowane, nieraz z inicjatywy Rady, przez konkrente osoby. Znakomity przyktad
stanowia prywatne fundacje pobozne na miejskie drogi lub studnie.’ Podobny charak-
ter miato tez masowe wsparcie, udzielane przez mieszczan najwazniejszym dla danej
komuny placowkom koscielnym lub konkretnym celom przez nie realizowanym, jak
np. medykalizacja szpitala (legaty na lekarstwa lub medyka)* albo datki na budowe
reprezentacyjnej Swiatynii miasta. W tym kontekscie warto réwniez wspomnie¢ o pry-
watnych aktach kultu patrona miasta, np. przez nadawanie dzieciom jego imienia.*®

W historiografii niemieckiej wymienia si¢ w kontekscie religijnosci komunalnej
jeszcze jedna forme dziatania Rady, cho¢ nie ma ona charakteru stricte dewocyjne-
go. Chodzi o nadzér nad obyczajami, z ustawodawstwem antyzbytkowym na czele.®
Nie przeprowadzono jednak dotad analizy, ktora by pokazala w sposob przekonujacy
geneze tych regulacji. Z pewnoscia istotna role odgrywat tu swoisty (bo ograniczony
do waskiej grupy) egalitaryzm miejskiego patrycjatu. Motywacja religijna wydaje si¢
prawdopodobna, ale nie zostata ona udowodniona ani sprecyzowana.** W literaturze
wloskiej watek ten, o ile wiem, jest nieobecny, cho¢ przepisy antyzbytkowe byly tam nie
mniej rozbudowane, niz po drugiej stronie Alp.

Co ciekawe, idea miasta jako wspolnoty sakralnej nie trafita do mediewistyki nie-
mieckiej ani wskutek wykorzystania badan nad komung wloska, ani na drodze analizy
zaangazowania wladz miejskich w sfere religijna. Stato sie to za sprawg studium Hein-
richa Schmidta nad poznosredniwieczng historiografia mieszczanska, opubilkowanego
w 1958 r. Na kartach kronik odnalazt on t¢ ide¢ sformutowang wprost. Kronikarze wy-

a zakon krzyZacki, s. 210. Zob. tez np. przekonujace rozroznienie J. SCHMIDTA, Bettelorden in Trier,
s. 286-288.

3 Por. DIETRICH W. POECK, Wohltat und Legitimation, in: Stadtisches Gesundheits- und Fiirsorge-
wesen vor 1800, s. 1-18.

3% E. SCHUBERT, Gestalt und Gestaltwandel des Almosens; FRANK REXROTH, Stiftungen und die
Friihgeschichte von , Policey” in spdtmittelalterlichen Stidten, in: Stiftungen und Stiftungswirklichkeiten.
Vom Mittelalter bis zur Gegenwart, hrsg. von Michael Borgolte, Berlin 2000, s. 111-131.

3 M. SLON, Szpitale Sredniowiecznego Wroctawia, s. 259-265, 290-293.

3% ARNO BORST, Die Sebalduslegenden in der mittelalterlichen Geschichte Niirnbergs, Jahrbuch fiir
frankische Landesforschung 26/1966, s. 18-177; K. NASS, Der Auctorkult, s. 203; B. MOELLER,
Reichsstadt und Reformation, s. 72.

3 Np. KARL TRUDINGER, Stadt und Kirche im spétmittelalterlichen Wiirzburg, Wiirzburg 1978,
s. 119-122; R. VOGELSANG, Die Kirche und Stadt im mittelalterlichen Géttingen, s. 15n.; E. ISEN-
MANN, Die deutsche Stadt, ostroznie umieszcza w tymm kontekscie jedynie przepisy odnoszace sie
wiary i moralnosci, s. 211.

% Nie moga tej roli spetni¢ przekonujace, lecz bardzo lakoniczne uwagi B. MOELLERA, Reichsstadt
und Reformation, s. 72.
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razali w imieniu wspolnoty zal za jej grzechy i wzywali Boga do interwencji w intencji
miasta. Tak tez byly komentowane i wartosciowane poczynania magistratu.* Tresci
sktadajace si¢ na religijno$¢ komunalna zostaly tam ujete w stowa. Dalsze studia przy-
niosty inne przyktady werbalizacji tych idei, jak teksty modlitw, piesni czy inskrypcje.*?
Postulatem badawczym pozostaje przeanalizowanie pod tym katem spuscizny kancela-
rii miejskiej (np. inwokacje i arengi dokumentow).

Jeszcze bogatsze formy przyjeta wizualizacja tychze tresci.*® Zwrocono uwage prze-
de wszystkim na dwie grupy zjawisk. Pierwsza sa przedstawienia symboliczne, naj-
czesciej na herbach, pieczeciach i monetach miejskich.** Pojawialy sie one jednak
rowniez w malarstwie i rzezbie, szczegolnie w wystroju ratusza i kaplic radzieckich.®
Druga grupe stanowig dokonywane publicznie rytuaty.*® Wyjatkowo szeroki wachlarz
znaczen niosty ze soba procesje. Mogly tu znalez¢ swoj wyraz niemal wszystkie tre-
$ci zawarte w religijnosci komunalnej, jak idea niebianskiego porzadku, spotecznosc
miejska jako wspolnota modlitewna, kult patrona miasta, by wymieni¢ te najbardziej
wyraziste.*” Procesjonalny charakter miaty uroczyste powitania wiadcy czy innych do-

4 H. SCHMIDT, Die deutschen Stidtechroniken, s. 86-96; TENZE, Biirgerliches Selbstverstindnis
und stadtische Geschichtsschreibung im deutschen Spdtmittelalter. Eine Erinnerung, in: Stadtische Ge-
schichtsschreibung im spaten Mittelalter und in der frithen Neuzeit, hrsg. von Peter Johanek, Koln-
Weimar-Wien 2000 (Stidteforschung A 47), s. 1-17; E. BUNZ, Klerus und Biirger, s. 374-380.

2 WILFRIED EHBRECHT, Die Stadt und ihre Heiligen. Aspekte und Probleme nach Beispielen west-
und nordeutschen Stddte, in: Vestigia Monasteriensia. Westfalen - Rheinland - Niederlande, hrsg. von
Ellen Widder, Mark Miersiowsky, Peter Johanek, Bielefeld 1995, s. 201-207, 223; A. BORST, Die
Sebaldslegenden, passim; K. NASS, Der Auctorkult, s. 167-203; wczesne, przedkomunalne przyktady
werbalizacji i wizualizacji idei ,,$wigtego miasta“ zbiera ALFRED HAVERKAMP, , Heilige Stidte* im
hohen Mittelalter, in: Mentalitaten und inhaltliche Probleme, hrsg. von FrantiSek Graus, Sigmaringen
1987 (Vortriage und Forschungen XXXV), s. 119-156.

4 Por. zestawione przezz: THOMAS SZABO, Die Visualisierung stidtischer Ordnung in den Kommu-
nen Italiens, in: Visualisierung stadtischer Ordnung, s. 55-58, formy wizualizacji kultu patrona miasta
w sredniowiecznych Wtoszech.

# U.MEIER, K. SCHREINER, Biirger- und Gottesstadt im spéiten Mittelalter, s. 51; TONI DIEDERICH,
Siegel als Zeichen stddtischen Selbstbewusstseins, in: Visualisierung stadtischer Ordnung, s. 142-152.
4O sakralnych tresciach widokow miast zob. BERND ROECK, Identitit und Stadtbild. Zur Selbstdar-
stellung der deutschen Stadt im 15. und 16. Jahrhundert, in: Aspetti e componenti, s. 11-16.

4 Por. rozwazania: JORG ROGGE, Stadtverfassung, stidtische Gesetzgebung und ihre Darstellung in
Zeremoniell und Ritual in deutschen Stéidten vom 14. bis 16. Jahrhundert, in: Aspetti ¢ componenti,
s. 193-226, choc¢ ten autor koncentruje si¢ na ich §wieckich tresciach. Realia wloskie na reprezenta-
tywnym przyktadzie przedstawia KERSTIN BEIER, Maria Patrona. Rituelle Praktiken als Mittel stadt-
biirgerlicher Krisen- und Konfliktbewdltigung, in: Frommigkeit im Mittelalter. Politisch-soziale Kontexte,
visuelle Praxis, korperliche Ausdruckformen, hrsg. von Klaus Schreiner, Marc Miintz, Miinchen 2002,
s. 97-124.

4 LEWIS MUMFORD, Die Stadt: Geschichte und Ausblick, Miinchen 1979, s. 324-327; R. VOGEL-
SANG, Die Kirche und Stadt im mittelalterlichen Géttingen, s. 21n.; HANNA ZAREMSKA, Procesje
Bozego Ciata w Krakowie w XIV-XV wieku, in: Kultura elitarna a kultura masowa w Polsce pdznego
sredniowiecza, (ed.) Bronistaw Geremek, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1978, s.25-40; DIETER
SCHELER, Inszeniesierte Wirklichkeit: spdtmittelalterliche Prozession zwischen Obrigkeit und ,Volk*, in:
Von Aufbruch und Utopie: Perspektiven einer neuen Gesellschaftsgeschichte des Mittelalters. Fiir und
mit Ferdinand Seibt aus Anlaf} seines 65. Geburtstages, hrsg. von Bea Lundt, Helma Reinmoéller, Koln-
Weimar-Wien 1992, s. 119-129; GABRIELA SIGNORI, Ritual und Ereignis. Die StrafSburger Bittginge
zur Zeit der Burgunderkriege (1474-1477), HZ 264/1997, s. 281-328, i przede wszystkim ANDREA
LOTHER, Prozessionen in spdtmittelalterlichen Stidten: politische Partizipation, obrigkeitliche Inszenisie-
rung, stddtische Einheit, Koln-Weimar-Wien 1999.
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stojnych gosci, czasem rowniez pozegnania oraz pogrzeby.*® Procesje stanowity forme
przejscia od przedstawienia czysto symbolicznego - obrazu - do wizualizacji tresci re-
ligijnych bezposrednio w $wiecie realnym.* Jeszcze dalszym krokiem w tym kierunku
byla topografia sakralna miasta. Sktadat si¢ na nig caty zespot sktadnikéw. Najwaz-
niejsze byly oczywiscie ko$cioly i klasztory: ich wezwania, relikwie,*® zwiazane z nimi
wspolnoty i sprawowana tam liturgia. Rada rzadko miata wptyw na potozenie owych
gléwnych Swiatyn, majacych z reguly starsza metryke, niz miejski samorzad. Ten pod-
stawowy szkielet wypelnialy obiekty nizszej rangi: szpitale, kaplice (w tym kontekscie
warto zwrdci¢ uwage na role kaplic bramnych i cmentarnych), wolno stojace kapliczki
i krzyze, religijna dekoracja obiektow publicznych (bramy, ratusz, studnie), czy wresz-
cie sama ich liczba®' - jak np. dwanascie bram w Kolonii. O ich polozeniu decydowat
czesto, posrednio lub bezposrednio, magistrat. Rowniez w przypadku fundacji prywat-
nych na ich lokalizacj¢ i charakter znaczny wptyw mialy wyobrazenia o miescie jako
kompleksie sakralnym i jego potrzebach. Dodatkowym elementem, ktory dokonywat
uswigcenia calej przestrzeni miejskiej, byly procesje, ktorych trasa przebiegata poszcze-
g6lne obiekty lub wrecz okrazata cate miasto.*

Na zakonczenie trzeba wspomnie¢ o formach kultu, ktére wymykaja si¢ zapropono-
wanym tu podzialom, jak wzorowana na apostotach liczba rajcow czy szczegdlny dzien
ich wyboru. Innym przyktadem jest uzywanie dzwonow przez wspoélnote miejska, pod
kontrola jej wtadz, ale w celach religijnych.>

% FERDINAND OPLL, Kontinuitit und Wandel. Zur Entwicklung des Wien-Bildes an der Wende von
Mittelalter und friiher Neuzeit, in: Aspetti e componenti, s. 90.

4 MIRI RUBIN, Symbolwert und Bedeutung von Fronleichnamprozessionen, in: Laienfrommigkeit im
spaten Mittelalter, hrsg. von Klaus Schreiner, Miinchen 1992 (Schriften des Historischen Kollegs,
Bd. 20), s. 309-318, szczegolnie s. 315; PETER JOHANEK, Die Mauer und die Heiligen - Stadtvorstel-
lungen im Mittelalter, in: Das Bild der Stadt in der Neuzeit 1400-1800, hrsg. von Wolfgang Behringer,
Bernd Roeck, Miinchen 1999, s. 29-38.

0 Czeka wciaz na zbadanie wyposazenie w relikwie kaplic ratuszowych i radzieckich; np. we Wroc-
fawiu byta to gtowa $w. Doroty w ufundowanym przez Rade cennym relikwiarzu, w koncu XV w. do-
taczono don dalsze partykuly §wietych, juz o mniejszej wartosci, GRAZYNA REGULSKA, Gotyckie
zlotnictwo na Slgsku, Warszawa 2001, s. 91-92, 172-173; Ornamenta Silesiae. Tysiqc lat rzemiosta artys-
tycznego na Slasku, (ed.) MARIA STARZEWSKA, Wroctaw 2000, poz. 27, s. 70-71 (opis relikwiarza:
Anna Chrzanowska).

0. VOLK, Die Visualisierung stidtischer Ordnung, s. 41; JENS-UWE BRINKMANN, Stadt- und Rats-
kirchen in den séichsischen Stidten um 1500. Ein Uberblick, in: Hanse, Stidte, Biinde. Die sichsischen
Stadte zwischen Elbe und Weser um 1500, hrsg. von Matthias Puhle, Magdeburg 1996, s. 450; ALEK-
SANDRA WITKOWSKA, Przestrzen sakralna poznosredniowiecznego Krakowa, in: Ecclesia et civitas,
s. 37-48, z pominigciem komunalnego aspektu zjawiska s. 41; HALINA MANIKOWSKA, Translatio
Jerozolimy do Wroctawia, in: Kosciot, kultura, spoleczenstwo. Studia z dziejow sredniowiecza i czaséw
nowozytnych, Warszawa 2000, s. 63-75; MAREK SLON, Brama Swidnicka w cieniu kosciotow. Rada
miasta wobec topografii sakralnej péznosredniowiecznego Wroctawia, in: Civitas et villa. Miasto i wie$
w $redniowiecznej Europie Srodkowej, Wroctaw-Praha 2002, s. 135-141; E. BUNZ, Klerus und Biirger,
s. 357-361;

2 Np. Brunszwik (K. NASS, Der Auctorkult, s. 198), Ratyzbona (niepublikowane badania Oliver’a
Richard’a), Erfurt (A. LOTHER, Prozessionen, s. 346n.); L. MUMFORD, Die Stadt, s. 324; por. JOHN
BALDOVIN, Worship in Urban Life: The Example of Medieval Constantinople, in: Civitas. Religious In-
terpretations of the City, (ed.) Peter S. Hawkins, Atlanta 1986, s. 57-67, odnosnie Konstantynopola.
53 GEROLD BONNEN, Zwischen Kirche und Stadtgemeinde. Funktionen und Kontrolle von Glocken in
Kathedralstddten zwischen Maas und Rhein, in: Information, Kommunikation und Selbstdarstellung im
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Ten krotki przeglad form religijnosci komunalnej nie jest z pewnoscia petny. Stanowi
przede wszystkim propozycje ich uporzadkowania.

Funkcje, jakie pelnita ta sfera miejskiej dewocji, podzielitbym na trzy zasadnicze gru-
py. Legitymizacja wladzy komunalnej nie wymaga chyba blizszego wyjasnienia. Warto
tylko doda¢, ze wlasnie magistrat, rzadzacy bez sakramentalnego namaszczenia, o cze-
sto zmieniajacym sie sktadzie i przy silnych tendencjach egalitarnych w miescie, szcze-
golnie potrzebowat takiego potwierdzenia swej prawomocnosci.** Druga grupa dotyczy
budowy tozsamosci wspolnoty miejskiej.*> Dla uksztaltowania sie komuny zasadnicze
znaczenie miato wtasnie poczucie odrgbnosci, wlasnej wartosci i sily. Poczatki takiego
procesu w najwiekszych osrodkach Europy srodkowej mozna dostrzegac juz w okresie
lokacji, szczegolnego nasilenia nabrat on jednak prawdopodobnie - stan badan nie
pozwala tu na wiecej niz formulowanie hipotez - dopiero w pdéznym sSredniowieczu,
a szczegolnie od drugiej potowy XV w. Trzecia wreszcie grupe, najwazniejszg i naj-
bardziej rozbudowana, a zarazem najstabiej rozpoznana i najcz¢sciej negowana, byto
dazenie wspolnoty do uzyskania Bozych task. Poprzez godne zycie i oddawana Bogu
cze$¢ spotecznos¢ miejska starata si¢ zaskarbic¢ sobie przychylnos$¢ nieba. Nadzieje te
miaty podwdjny wymiar. Z jednej strony zabiegano o doczesna pomys$lnos¢ dla miasta:
o dobrobyt, o ochrong przed wrogim wojskiem, zaraza, rozruchami wewnetrznymi. Te
same dzialania mialy tez pomodc czlowiekowi w chwili Sadu Ostatecznego: przynalez-
no$¢ do poboznej wspolnoty, jaka stanowito miasto, dawato prawo do wspotuczestni-
ctwa w jego zastugach przed Bogiem.*

Naszkicowanie tresci, jakie niosta ze soba religijno$¢ komunalna sprawia - jak wspo-
mniatem na samym wstepie - najwigksze trudnosci. Istota kazdej religijnosci jest czesc
oddawana istocie nadprzyrodzonej. Stwierdzenie, ze trescia religijnosci komunalnej
jest kult Boga jest prawdziwa i podstawowa, nie uwzglednia jednak w zaden sposob
specyfiki tej wlasnie dewocji. Dotychczasowe badania koncentrowaly si¢ na proble-
mie formy i funkcji, nie probujac praktycznie wcale nazwac tresci, ktore nadawaty im
sens.”’ Niniejsza proba nie moze wiec by¢ niczym wiecej, jak propozycja.

Jako tres¢ najwazniejsza wymienitbym odwolanie do Civitas Dei. Komuna, kierowa-
na przez swoje wladze, starala sie zbliza¢ do idealu uosabianego przez Jerozolime.>

mittelalterlichen Gemeinden, hrsg. von Alfred Haverkamp, Elisabeth Miiller-Luckner, Miinchen 1998
(Schriften des Historischen Kollegs, Bd. 40), s. 161-199; U. HECKERT, Die Ratskapelle als Zentrum,
s. 156n.

3 U. HECKERT, Die Ratskapelle als Zentrum, s. 139n.; M. BORGOLTE, Die mittelalterliche Kirche,
s. 30-33.

33 Dla Wioch zob. ANNA BENVENUTI, [ culti patronali tra memoria ecclesiastica e costruzione
dell'identita civica: I'esempio di Firenze, in: La Religion civique, s. 99-118; MARIA CONSIGLIA De
MATTEIS, Societas cristiana e funzionalita ideologica della citta in Italia: linee di uno sviluppo, Bullettino
del Istituto storico italiano per il Medio Evo e Archivio Muratoriano 88/1979, s. 201-237.

3¢ H. SCHMIDT, Die deutschen Stidtechroniken, s. 86-89; U. MEIER, K. SCHREINER, Biirger- und
Gottesstadt im spdten Mittelalter, s. 65; B. MOELLER, Reichsstadt und Reformation, s. 13n.

7 Jedna z nielicznych prob syntetycznego spojrzenia na funkcje religione civique byto podsumowanie
konferencji pod tymze tytutem, dokonane przez HENRI BRESC, Conclusions, in: La Religion civique,
s. 497-511. Do fukncji zaliczyt on réwniez te aspekty, ktore w niniejszym tekscie zakwalifikowane zo-
staly jako tresci tej dewocji.

% HUGO BORGER, Die mittelalterliche Stadt als Abbild des himmlischen Jerusalem, Symbolon. Jahr-
buch fiir Symbolforschung 2/1974, s. 21-48; ROBERT KONRAD, Das himmlische und das irdische Je-
rusalem im mittelalterlichen Denken, in: Speculum hitoriae. Geschichte im Spiegel von Geschichtsschrei-
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Wedtug sformutowanej XIII-XIV w. przez teologdw koncepcji miasto byto szczegol-
nie do tego predystynowane dzieki panujacemu w nim tadowi, pokojowi i wolnosci.>
Spotecznos¢ miejska byta nastgpnie wspolnota, ktora stara si¢ zy¢ poboznie, zgodnie
z przykazaniami, modli si¢ i daje jalmuzne. Byta wigec swego rodzaju kolektywna osoba,
ktora ponosi pewna odpowiedzialnos$¢ przed Bogiem. Chcialbym w tym miejscu zgto-
si¢ pomyst, ktéry zrodzil sie w trakcie przygotowywania tego tekstu i dla ktorego nie
mam na razie potwierdzenia ani w zrédlach, ani w literaturze przedmiotu. Skoro mia-
sto miato duszg, a ta koncepcja wydaje si¢ by¢ dobrze udokumentowana, to czy jego
zewngetrzny ksztalt nie byt pojmowany jako cialo tej ,,0soby“? Strzeliste wieze gotyckich
far i katedr bylyby rekami wznoszonymi w modlitwie ku Bogu... Pomyst taki pozwalal-
by umiesci¢ w kontekscie religijnym ogromny wysitek, jaki miasto wktadalo w budowe
swych $wiatyn.®® Blisko koncepcji wspolnoty modlitewnej sytuuje sie komuna miejska
jako fundator. Dar ztozony Bogu dawat nadzieje na okazana w zamian taske. Na koniec
wreszcie idea doskonale naswietlona zrodtami i dobrze zbadana, cho¢ obecna tylko
w niektorych osrodkach: zwiazek wspolnoty z jej $wigtym patronem. Miasto obdarzato
szczegolna czcig swego patrona, a ten w zamian otaczat je swoja opieka.®' Niektore ko-
muny stawiaty siebie w roli poddanych swego niebianskiego protektora lub wrecz jego
wilasnosci.? Ten drugi zas, jak wskazuja badania Ernsta Voltmera, nie tylko je chronit,
ale byt tez gotow wspomagacé je w akcjach zaczepnych.®

bung und Geschichtsdeutung, hrsg. von Clemens Bauer, Laetia Boehm, Max Miiller, Miinchen 1965,
s. 523-540. W sprawie biblijnych podstaw tych wyobrazen zob. teksty Roberta A. Wilsona (s. 3-14),
Wayne’a A. Meeksa (s. 15-24), Jonathana Z. Smitha (25-38) w Civitas. Religious Interpretations of the
City, (ed.) PETER S. HAWKINS, Atlanta 1986.

3 MARIA CONSIGLIA De MATTEIS, La ,teologia politica communale” di Remigio de’ Girolami, Bo-
logna 1977, szczeg. s. XV-XLV, CI-CXVII; ULRICH MEIER, Mensch und Biirger: die Stadt im Den-
ken spdtmittelalterlicher Theologen, Philosophen und Juristen, Miinchen 1994, s. 28-35, 55-61; por. tez
KARL FROLICH, Kirche und stidtisches Verfassungsleben im Mittelalter, Zeitschrift der Savigny-Stif-
tung fiir Rechtsgeschichte. Kanonische Abteilung 22/1933, s. 230-235.

% Por. J.-U. BRINKMANN, Stadt- und Ratskirchen, s. 450-473, szczeg. s. 471; J. ZAHLTEN, Mittel-
alterliche Sakralbauten der siidwestdeutschen Stadt, szczeg. cytowany przezen tekst Felixa Fabri, s. 77-79;
Por. koncepcje J. BALDOVINA, Worship, s. 65-67, Konstantynopola jako jednej wielkiej $wiatynii.

6 HANS-JURGEN BECKER, Stadtpatrone und stidtische Freiheit. Eine rechtsgeschichtliche Betrach-
tung des Kolner Dombildes, in: Beitrdge zur Rechtsgeschichte. Gedachtnisschrift fiir Hermann Conrad,
hrsg. von Gerd Kleinheyer, Paul Mikat, Paderborn 1979, s. 23-45; A. BORST, Die Sebaldslegenden,
passim; K. NASS, Der Auctorkult, passim; W. EHBRECHT, Die Stadt und ihre Heiligen, passim; HALI-
NA MANIKOWSKA, Le culte de saints patrons des villes dans ['rchidiocése de Gniezno au bas Moyen ffge,
in: Fonctions sociales et politiques du culte des saints dans les sociétés de rite grec et latin au Moyen
Age et a I'époque moderne. Approche comparative, (edd.) Marek Derwich, Michel Dmitriev, Wroctaw
1999, s. 161-181; KLAUS GRAF, Maria als Stadtpatronin in deutschen Stddten des Mittelalters und der
friihen Neuzeit, in: Frommigkeit im Mittelalter, s. 125-154. Mato znany przyktad Hamburga przedsta-
wia KLAUS SCHREINER, Frommsein in Stadtgesellschaften des spditen Mittelalters, in: Goldgrund und
Himmelslicht. Die Kunst des Mittelalters in Hamburg, hrsg. von Uwe M. Schneede, Hamburg 1999,
s. 37. Dla Wioch zob. ANDRE VAUCHEZ, Les laics au Moyen Age. Practiques et expériences religieuses,
Paris 1987, s. 169-176; PAOLO GOLINELLI, I/ comune cittadino e il culto del santo cittadino, in: Politik
und Heiligenverehrung im Hochmittelalter, hrsg. von Jiirgen Petersohn, Sigmaringen 1994 (Vortrage
und Forschungen XLII), 573-609; TENZE, Politica e culto dei santi nel Medioevo italiano, Bologna
1991.

02 K. SCHREINER, Frommsein in Stadtgesellschaften, s. 37. Wymowne przyklady podaje dla Wioch
HANS CONRAD PEYER, Stadt und Stadtpatron im mittelalterlichen Italien, Ziirich 1955.

0 ERNST VOLTMER, Leben im Schutz der Heiligen. Die mittelalterliche Stadt als Kult- und Kampf-
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Religion civique odegrala istotna role w zyciu miast komunalnych, rowniez tych poto-
zonych na péinoc od Alp. Nie oznacza to jednak, by stanowila kiedykolwiek dominuja-
cy nurt dewocji w tych osrodkach. Na pierwsyzm miejscu stata zawsze troska o wtasne,
indywidualne zbawienie. Wage nie mniejsza niz wspolnota calego miasta miata tez
w religijnosci mieszczanskiej rodzina i korporacja.*

Przedstawiona lista form, funkcji i tresci religijnosci komunalnej nie ma pretensji
do kompltenosci. Chodzi raczej o liczne przyktady, ktére maja zilustrowac znaczenie
omawianego pojecia. Trzeba tez jeszcze raz podkreslic, ze nie jest to streszczenie przy-
jetych w literaturze przedmiotu pogladow, lecz samodzielna proba uporzadkowania
zagadnienia, w ktorej wykorzystano przede wszystkim rozproszone przyczynki. Jest to
zatem jedynie propozycja, a zarazem zacheta do zgtaszania korekt i uzupetnien.®

gemeinschaft, in: Die okzidentale Stadt nach Max Weber. Zum Problem der Zugehorigkeit in Antike
und Mittelalter, Miinchen 1994, s. 213-242. Dla Wenecji wskazywat to juz H. C. PEYER, Stadt und
Stadtpatron, s. 15-19.

% E. SCHUBERT, Stadt und Kirche in Niedersachsen, s. 37n., uznaje nawet te ostatnia za najbardziej
charakterystyczng ceche religijnosci miejskiej.

% Niniejszy tekst powstat dzieki pobytowi w Institut fiir vergleichende Stddtegeschichte w Miinster
w 2001 r., finansowanym przez Fundacj¢ na Rzecz Nauki Polskiej.






Zboznost stiedoveku
Colloquia mediaevalia Pragensia 6, Praha 2007

Homo orans w dydaktyce kaznodziejskiej
Polski poznego sredniowiecza

KrzyszToF BracHA (Kielce)

Pouczenia o praktyce modlitewnej wpisuja si¢ w kaznodziejstwie ludowym w trady-
cje katechetyczng siggajaca pierwotnej ewangelizacji. Nauka o modlitwie tworzyta pod-
stawowy trzon programu elementarnej katechezy. U jej zarania ttumaczono podstawo-
we modlitwy, wyjasniano je i uczono na pami¢¢ podczas nabozenstw. W program ten
wlaczyto sie kaznodziejstwo dzigki specjalnym kazaniom kauzalnym, intencjonalnie
poswieconym objasnianiu rudymentarnych modlitw.! Obok przekazu podstaw wiary
modlitwa uczyta wyzszych form zycia duchowego, kontemplacji i mistycyzmu. Kazno-
dzieja uczyt tekstow codziennych modlitw w trakcie akcji kaznodziejskiej w czesci zwa-
nej exhortacja lub wyjasniat ich tres¢ w samym kazaniu. Swiadcza o tym liczne teksty
rudymentow wiary w jezyku polskim wpisywane do kodeksow kaznodziejskich, m.in.
do zachowanych rekopisow z postylla Sermones dominicales et festivales spisang przez
brata zakonnego Piotra z Mitostawia, jako material pomocniczy do kazan. Cytowany
zbior kazan na caty rok liturgiczny pochodzacy z II potowy XV w., najbardziej popular-
na kolekcja sermones ad populum w Polsce péznego sredniowiecza, stanowi podstawe
zrdédlowa niniejszej prezentacji.> Od XIII w. statuty synodalne powtarzaja niezmiennie
zalecenia dla duchowienstwa, by w kazda niedziele odmawia¢ modlitwy codzienne: Ave
Maria wraz z Pater Noster i Credo w kosciele po polsku, a w srodowisku niemieckim
po niemiecku (dicant publice in vulgari), a nawet, jak mozna sadzi¢, w miejscowych
dialektach, na przyktad $laskich, czy ,in prutenico“ w Panstwie Krzyzackim, a nakaz
ten powtarza sie potem do konca $redniowiecza.’ Czyniono to zapewne na zasadzie

! Zob. np. tworczos¢ Stanistawa ze Skarbimierza wymieniong przez ROMANA MARIE ZAWADZ-
KIEGO, Spuscizna pisarska Stanistawa ze Skarbimierza, Krakow 1979, s. 64-65, 71-72, 95. Stanistaw
glosit jednak kazania gtownie dla kleru, gdzie objasnial na kanwie modlitw rozne zagadnienia pasto-
ralne.

2 Cod. Biblioteka Narodowa w Warszawie (BN) III 3021, f. 205ra; Cod. BN IV 3022, f. 91va-95ra,
144va-b, 196vb, 238vb, 261ra-va; Cod. Archiwum oo. paulinow na Jasnej Gorze w Czestochowie 1T
37, f. 283r-v; Cod. Biblioteka Polskiej Akademii Nauk w Korniku 53, f. 154r.

3 Z dostepnej, cho¢ nadal niewystarczajacej wiedzy na temat liturgii kazania wiemy, ze tuz przed ka-
zaniem kaznodzieja najczesciej odmawial Ave Maria wraz z ludem, ale gléwna czesc¢ exhortacji na-
stepowatl tuz po kazaniu w czasie tzw. wypominek, ktore pojawily si¢ juz od X w. i wedlug PAWLA
SCZANIECKIEGO, Stuzba Boza w dawnej Polsce, t. 2, Poznan-Lublin 1966, s. 121, stanowity pierwsza
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recytacji, czy wspolnego odmawiania z dbaloscig o literalng precyzje tekstu. Na do-
ktadnos¢ recytacji zwracaty uwage statuty chelmskie (po 1434 r.), gdzie nakazywano

form¢ modlitwy koscielnej w jezyku narodowym. Sktadaty si¢ nan rudymentarne modlitwy, ogloszenia
$wiat i postow, wypominki wiasciwe, czyli modlitwy za przedstawicieli stanu duchownego, swieckiego,
w tym za krola, ksigzat, moznych, gtéwnie dobroczyncow tego konkretnego kosciota, ciezarne kobiety,
za zywych i zmartych i wreszcie za siebie. Nast¢pnie za duchownym recytowano Pacierz (rudymentar-
ne modlitwy), a w dalszej kolejnosci nastepowata Spowiedz Powszechna oraz recytacja Dekalogu. Tak
w kazdym razie przedstawia calg akcje kaznodziejska Cod. Biblioteki Jagiellonskiej (dalej cyt. BJ) 1299
relacjonowany przez ALEKSANDRA BRUCKNERA, Kazania sredniowieczne, cz. 1, Krakow 1895,
s. 42-44 (79-81), cho¢ zapewne panowata ,wielka rozmaitos$¢ zwyczajow®. W kazaniu: ,,In ascensione
domini“ z homiliarza biskupa praskiego z XII w. te wlasnie wypominki nazywano pojeciem ,,praedica-
tio“ w sensie odmawiania za kaznodzieja modlitw przez wiernych po wtasciwym kazaniu, kiedy kaptan
mowil pierwszy, czyli przepowiadal (praedicat) podajac intencjg, a wierni po nim odpowiadali ,,Ky-
rie eleison®. Das Homiliar des Bischofs von Prag. Saec. XII, (ed.) FERDINAND HECHT, Prag 1863,
s. 32. Inne dokumenty omowit i zestawit PAWEL SCZANIECKI, Stuzba Boza w dawnej Polsce, t. 2,
s. 116-120; ponadto dobry wglad daja dokumenty opublikowane przez JULIANA WOJTKOWSKIE-
GO, Glosy i drobne teksty polskie do 1550 roku. Z inkunabutow Archiwum Archidiecezjalnego w Poznaniu,
Poznan 1965 (PTPN. Wydziat Filologiczno-Filozoficzny. Prace Komisji Jezykoznawczej, t. 18. Zabyt-
ki jezyka i literatury polskiej, nr 7), s. 52-58; oraz Dekret biskupa Jakuba Swinki z 1285 r., in: Ko-
deks dyplomatyczny Wielkopolski, t. 1, (ed.) IGNACY ZAKRZEWSKI, Poznan 1877, s. 511. Zawarte
w omawianych kodeksach kaznodziejskich dodatki z tekstami modlitw, to, jak mozna sadzi¢, slad takiej
exhortacji. Spotykane we wklejkach rekopisow listy wspominanych imion mogg pochodzi¢ z not ka-
znodziei, ktory odczytywat z niej np. listy dobrodziejow kosciota itp. spisywane na dyptychach. O tym
zwyczaju w kontekscie zjawiska memorii traktuje OTTO GERHARD OEXLE, Memoria i przekaz me-
moratywny we wczesnym Sredniowieczu, in: Tenze, Spoteczenstwo sredniowiecza. Mentalno$¢ - grupy
spoteczne - formy zycia, Torun 2000, s. 46-47. Ogolnie o liturgii kazania zob. ANTONI JULIAN
NOWOWIEJISKI, Msza Swieta, cz. 1, Warszawa 2001, s. 648-654; JOSEF ANDREAS JUNGMANN,
Missarum sollemnia. Eine genetische Erklirung der romischen Messe, Bd. 1, Wien 1952, s. 583n. Uchwa-
ty synodalne wymienia JERZY WOLNY, Z dziejow katechezy, in: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t.
1: Sredniowiecze, (ed.) Marian Rechowicz, Lublin 1974, s. 203, p. 46; TENZE, Materialy do nauczania
wiary w Polsce Sredniowiecznej, Analecta Cracoviensia 27/1995, s. 653-659; ZENON A. KLISZKO,
Przepisy synodalne w Polsce Sredniowiecznej o kaznodziejstwie, Studia Theologica Varsoviensia 13/1975,
s. 122, 124, 129, 134-136; ponadto STANISLAW BYLINA, Chrystianizacja wsi polskiej u schytku Sred-
niowiecza, Warszawa 2002, s. 48-66; ANDRZEJ RADZIMINSKI, Zycie i obyczajowosé¢ sredniowiecz-
nego duchowieristwa, Warszawa 2002, s. 123-124 (nauczanie ,in prutenico®). Teksty takich modlitw
w jezyku polskim zestawia Bibliografia literatury polskiej. Nowy Korbut. Pismiennictwo staropolskie, (ed.)
ROMAN POLLAK, Warszawa 1963, t. 1, s. 281-283; JAN LOS, Poczqtki pismiennictwa polskiego,
Krakow 1922, s. 199n.; Chrestomatia staropolska. Teksty do roku 1543, (edd.) WIESLAW WYDRA,
WOJCIECH RYSZARD RZEPKA, Wroctaw-Lodz 1984, s. 23-30; Kazania gniezniernskie, (ed.) STE-
FAN VRTEL-WIERCZYNSKI, Poznan 1953, s. 145-152 (Teksty modlitewne). O nauczaniu rudymen-
tow w kosciele zachodnim: PETER GOBL, Geschichte der Katechese im Abendlande vom Verfalls des
Katechumenats bis zum Ende des Mittelalters, Kempten 1880, s. 160-166; DIETER HARMENING,
Katechismusliteratur. Grundlagen religioser Laienbildung im Spdtmittelalter, in: Wissensorganisierende
und wissensvermittelnde Literatur im Mittelalter. Perspektiven ihrer Forschung, hrsg. von Norbert Ri-
chard Wolf, Wiesbaden 1987, s. 91-102; MARIANNE G. BRISCOE, Artes praedicandi, Turnhout 1992
(Typologie des sources du Moyen Age occidental 61), s. 18, p. 10 (Constitutiones z 1281 r. arcybis-
kupa Peckhama); GEORGE H. RUSSELL, Vernacular instruction for the Laity in the later Middle Ages,
Journal of Religions History 2/1962, s. 98-119; HERVE MARTIN, Le Métier de prédicateur a la fin du
Moyen Age. 1350-1520, Paris 1988, s. 295-315; JEAN-CLAUDE SCHMITT, Du bon usage de ,,Credo”,
in: Faire Croire. Modalités de la diffusion et de la réception des messages religieux du XII¢ au XV¢ siécle,
Rome 1981, s. 337-361 (tu gt. s. 349), podkresla za Pierre Marle Gy, ze istnialy dwa obszary kulturowe.
W krajach romanskich in vulgari tylko wyjasniano Credo, ale wierni recytowali je po tacinie. Natomiast
w krajach niemieckich ze wzgledu na obcosc taciny recytowano je tylko w jezykach narodowych. Teksty
zestawit BERND ADAM, Vaterunserauslegungen in der Volkssprache (anonyme), in: Die deutsche Lite-
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odmawia¢ modlitwe ,,de verbo ad verbum®.* Ostatnia uwaga stuzyta zapewne lepszemu
zapamigtaniu i zrozumieniu tresci, ale uwzgledniata rowniez wymog pewnego formali-
zmu modlitwy.

W przekazie omawianych Sermones dominicales et festivales spisanych przez Piotra
z Milostawia, mamy jednak do czynienia z katecheze, rzec mozna, wyzszego stopnia.
Kaznodzieja wyrazat w wigkszym stopniu troske o jakos¢ prekacji, niz o znajomosc
formut. Przemawiat bowiem, jak nalezy sadzi¢, do srodowisk miejskich, gdzie poziom
wiedzy w zakresie rudymentéw wiary, cho¢ zréznicowany, nie zmuszat do takiej dydak-
tyki, ktéra wszak byla zarezerwowana dla prostej egzorty najczesciej poza kazaniem.
Wylozona nizej nauka dotyczyta ponadto modlitw w ogdlnosci w tym réwniez modlitw
prywatnych. Celem dyskursu kaznodziejskiego nie byta wigc modlitwa jako taka, lecz
dobra modlitwa. Zache¢ta do modlitwy, pouczenia o wartosci prekacji, uzytecznosc
modlitwy, korekta uchybien, to zasadnicza intencja kaznodziei. To rowniez swiadectwo
bardziej wysublimowanych potrzeb audytorium stanowiacego uksztattowang juz klase
homines orantes. Nie jest wykluczone, ze odbiorcq takiej katechezy mogty by¢ bractwa
religijne, a wigc wspolnoty, od ktérych wymagano poboznosci bardziej poglebione;j
i pelniejszego zaangazowania w praktyke pokuty i zados¢uczynienia.

Nauka o modlitwie wpisuje si¢ bowiem w pokutniczy charakter nauczania kazno-
dziejskiego w ogdlnosci. Zgodnie bowiem z zatlozeniami IV Lateranum z 1215 r., celem
kaznodziei byto naklonienie wiernych do konfesjonatu.® W liturgicznych zaleceniach
Wilhelm Durand definiowat wprost, ze ,,po kazaniu odbywa sie spowiedz“.® Oba pasto-
ralne instrumenty byly ze soba $cisle powiazane, albowiem w zgodzie z definicja Hum-
berta de Romanis ,jakie ziarno jest zasiane w kazaniu, takie zniwo jest zebrane w spo-
wiedzi“.” Kazania swietokrzyskie oraz Kazania gnieznienskie wielokrotnie nawotuja do

ratur des Mittelalters. Verfasserlexikon, t. 10, Berlin-New York 1999, col. 170-182. Ciekawe wyznanie
z rekopisu dawnej Cesarskiej Publicznej Biblioteki w Petersburgu Lat. I. Q. 298 cytuje ALEKSANDER
BRUCKNER, Drobne zabytki jezyka polskiego XV wieku. Piesni. Modlitwy. Glosy, in: Rozprawy Akade-
mii Umiejetnosci. Wydziat Filologiczny, t. 25, Krakow 1897, s. 273. Jeden z anonimowych autorow
polskich wyznat w tym kontekscie, ze jest to konieczne, aby ci Polacy, co nie znaja obcych jezykow, nie
byli w ten sposob zwodzeni szczegolnie w zrozumieniu artykutow wiary. (,,Liceat ergo et nobis Polonis
ne ut vulgo dicitur ignorantes virtutum vocabulorum linquarum exterorum de facili paralogysemur et
ab externis decipiamur neque nobis detrahatur amplius ideoque que salutis sunt necessaria et maxime
de articulis fidei ut unusquisque ad obiecta respondere possit dicamus.*)

4 Statuta sinodalia dioecesis chetmensis, (ed.) JAKUB SAWICKI, Lublin 1948 (Concilia Poloniae, t. 4),
s. 168. Por. STANISLAW BYLINA, Chrystianizacja wsi polskiej, s. 61. Wyktad Modlitwy Pariskiej znaj-
duje sie rowniez w Rozmyslaniu o Zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskim. Podobizna rekopisu, cap. XLIX,
(ed.) STEFAN VRTEL-WIERCZYNSKI, Warszawa 1952 (edycja fototypiczna), f. 273-279. Por. TA-
DEUSZ DOBRZENIECKI, Eaciriskie Zrédta ,Rozmyslania przemyskiego®, in: Sredniowiecze. Studia
o kulturze, t. 4, (ed.) Julian Lewanski, Wroctaw-Krakow 1969, s. 397-400.

5 Sobor laterariski IV (1215), c. 10, in: Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 2, (edd.) ARKADIUSZ
BARON, HENRYK PIETRAS, Krakow 2003, s. 246-247; JEAN GAUDEMET, Droits et obligations
des laics d’apreés le IV* concile de Latran (1215), in: Christianitas et cultura Europea. Ksi¢ga Jubileuszowa
Profesora Jerzego Kloczowskiego, cz. 1, (ed.) Henryk Gapski, Lublin 1998, s. 86; NICOLE BERIOU,
Autour de Latran 1V: la naissance de la confession moderne et sa diffiision, in: Pratiques de la confession,
Paris 1983, s. 73-93.

 Guillelmi Duranti Rationale divinorum officiorum, lib. 4, cap. XXVI, a. 5, (edd.) ANSELME DAVRIL,
THIMOTHY M. THIBODEAU, Turnholti 1995 (Corpus christianorum. Continuatio Mediaevalis,
t. 140), s. 374.

7 Per praedicationem enim seminatur, per confessionem vero colligitur fructus® - HUMBERTUS de
ROMANIS, Liber de eruditione praedicatorum, a. 44, in: Beati Humberti de Romanis quinti praedicato-
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pokuty i spowiedzi szczegolnie w okresie wielkich swiat.® W wyktadni analizowanych
kazan kaznodzieja i spowiednik stanowia nieroztaczna par¢ katechetow, stug Bozych,
ktorzy zapraszaja wiernych na zrgkowiny z wiarg oraz do sakramentu Eucharystii. Two-
rza wiec swoista sztafete, i w tym gronie przekazuja sobie wiernych.’ Jesli kaznodzieja
w innym miejscu dzielit t¢ droge naprawy pokutnej na trzy etapy: skruche, spowiedz
i zadosc¢uczynienie, to tym samym wyznaczal kazaniu decydujaca role w inicjacji, wej-
$cia na droge¢ kruszenia sumien prowadzaca do decyzji o pokucie.

Modlitwa, post i jalmuzna to wlasnie konsekwencja postawy pokutniczej dobrego
chrzescijanina. Laczy je Scisty zwiazek, jak objasnial kaznodzieja, gdyz kare za grzechy
spowiednik zamienia na pokute doczesna w formie modlitwy, postu i innych poboz-
nych uczynkéw.'® Chodzi wiec o triade zadoséuczynienia, do ktorej od XII w. wraz
ze spowiedzia nalezaly jedyne mozliwe sposoby odpuszczania grzechow, czyli wedle
Tomasza z Akwinu dobrowolne uczynki pokutne.'

To jednak nie wszystko. Kaznodzieja przypominat ponadto, ze modlitwa jest z jed-
nej strony nasladowaniem Zbawiciela i realizacja jego nauk. Wyraza szacunek wobec
posrednictwa aniotow, ulatwia czyny i nadaje im powagi. Z drugiej zas strony pod-
kreslat jej uzytecznos¢ w potrzebach zycia doczesnego i pomoc w nieustannej walce
z przeciwnosciami losu."?

Dobra okazja dla kaznodziei do pouczen o modlitwie w ogolnosci, w tym rowniez
o modlitwach prywatnych byt czas tak zwanych trzech dni krzyzowych (rogationes),
w szczegblny sposob poswigcony liturgicznym modlitwom wiernych o dobry urodzaj.
Kaznodziejska nauka o modlitwie, ktora nizej prezentujemy, pochodzi w przewazajacej
mierze wiasnie z kazan przeznaczonych na to $wigto. Z klimatu tych dni §wiatecznych

rum magistri generalis Opera de vita regulari, (ed.) Joachim Joseph Berthier, Romae 1889, t. 2, s. 479.
Por. LESTER K. LITTLE, Les techniques de la confession et la confession comme technique, in: Faire
croire, s. 78; ROBERTO RUSCONI, De la prédication a la confession: transmission et contréle de modeéles
de comportement au XIlle siécle, in: Faire croire, s. 67-85; JOHANNES BAPTIST SCHNEYER, Die Un-
terweisung der Gemeinde iiber die Predigt bei scholastischen Predigern, Miinchen-Wien 1968, s. 28-34;
E. JANE DEMPSAY DOUGLASS, Justification in Late medieval Preaching. A Study of John Geiler of
Keisersberg, Leiden 1966, s. 153-156; JAMES R. BLAETTLER, Preaching the Power of Penitence in the
Silos Baetus, in: Medieval Sermons and Society: Cloister, City, University, Louvain-La Neuve 1998,
s. 35-62; ANNE THAYER, Penitence, Preaching and the Coming of the Reformation, Aldershot 2002;
DONALD L. D’AVRAY, The Preaching of the Friars. Sermons diffused from Paris before 1300, Oxford
1983, s. 50-51.

8 Kazanie II: Na dzier §. Katarzyny, in: Kazania t. zw. §wietokrzyskie, (edd.) JAN LOS, WLADYSLAW
SEMKOWICZ, Krakow 1934, s. 28-29; Kazanie I1I: Na dzien s. Mikotaja, in: Kazania t. zw. $wigtokrzy-
skie, s. 30-31; Kazanie 4: O sw. Marii Magdalenie, in: Kazania gnieznieniskie, Poznan 1953, s. 14-15;
Kazanie 5: O sw. Wawrzyricu, in: Kazania gnieznienskie, s. 17; Kazanie 6: O sw. Barttomieju, in: Kazania
gnieznienskie, s. 19.

° ,Continue eos invitant venire ad nupcias sancte fidei speciei et caritatis ad sacramentum corporis
Cristi servi Dei praedicatores et confessors,” Sermo, nr 108: Dominica vicesima post s. Trinitatis, Cod.
BN III 3021, f. 342ra.

10 Sacerdos tibi in confessione comutat in penitenciam temporalem, in oraciones, ieiunia et cetera
opera pietatis,” Sermo, nr 117: De penitencia, Cod. BN III 3021, f. 376va.

" Tomasz z Akwinu, Summa theologica, Supplementum III, qu. 15, a. 3, (ed.) JOSEPHUS PECCI,
t. 5, Paris 1926. s. 59-60. Por. JEAN DELUMEAU, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu
XIII-XVIII w., Warszawa 1994, s. 281.

12 Nos admonet orare magna necessitas et continua pugna, que nos compellit,” Sermo, nr 65: Feria
tercia Rogacionum, Cod. BN III 3021, f. 193va-b.
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wyplywaly wlasnie, jak zobaczymy, podkreslane przez kaznodziej¢ materialne, doczes-
ne korzysci modlitwy.

Kaznodzieja wyznaczyt cztery najwazniejsze cechy dobrej modlitwy, ktorych spel-
nienie jest warunkiem wiasciwej postawy modlitewnej. Modlitwa winna zatem zawie-
ra¢ prosbe o rzeczy uzyteczne dla cztowieka. Winna by¢ ponadto nieustanna, poparta
dobrymi uczynkami, a postawg oczekiwania korzysci nie moze cechowac¢ pewnosc
otrzymanych fask, lecz tylko pokorna prosba z nadzieja spetnienia.”® Nauke ta uzu-
petnia dwanascie przeszkod dobrej modlitwy powotanych w innym miejscu za Wilhel-
mem Durandem, ktore czgsciowo z tym konceptem si¢ pokrywaja, cho¢ dotycza raczej
wewnetrznej dyspozycji oranta niz tresci modlitw. Sa to wiec: stan grzechu, watpli-
wos¢ w skutecznos¢ prosby, blahe rzeczy, o ktore prosimy, lub niegodno$¢ osoby, za
ktora si¢ wstawiamy, pogarda przykazaniami Bozymi, postawa niegodziwosci wobec
biednych, modlitwa w gniewie, uleganie diabelskim poduszczeniom odciagajacym od
modlitwy, zbyt mate pragnienie, niecierpliwo$¢ w oczekiwaniu wystuchania, wiara ze
z powodu wlasnych zastug bedzie si¢ wystuchanym, oraz brak wytrwatosci w modlit-
wie.

Troska kaznodziei to zatem wotanie o wtasciwe intencje modlitw prywatnych, w kto-
rych prosby o rzeczy doczesne, materialne, o bogactwo czy godnosci, zdrowie czy wie-
dze przewazaly kosztem rzeczy ostatecznych. Mowca nie negowat jednak takich présb,
choc¢ upominal, ze nie wypada prosi¢ Boga jedynie o rzeczy mate. Wsrod korzysci pod-
kreslat ochronna, terapeutyczna moc modlitwy. Przekonywat, ze prekacje uwalniajg od
chorob, przedtuzaja zycie ziemskie, uwalniaja od krzywdzacych wyrokow sadowych,
pomagaja w zamecie swiata i chronig przed $miercig i udrgkami, przed wrogiem i dia-
blem, i wreszcie pozyskuja wiedze." W innym miejscu w kazaniu przypisywanym Jano-
wi Szczeknie, kaznodzieja skutecznos¢ takiej dobrej modlitwy odwazyt si¢ przyréwnac,
mimo kontekstow przywolujacych skojarzenia z jedng z nauk mantycznych, do mocy
szlachetnego kamienia o nazwie ,,panther“. W mniemaniu czeskiego kaznodziei dobra
modlitwa posiada tyle sit, iloma kolorami btyska ow kamien, czyli zgodnie z iloscia
koloréw, dwiescie virtutes. Jest wsrod owych virtutes moc uzdrawiania ciala i duszy,
wybawiania dusz z czy$c¢ca, a nawet z piekta, budowania dobrej woli. Podobnie jak 6w
kamien ogladany o wschodzie Stonca przynosi zwycigstwo, cztowiek juz w mtodosci
winien przyzwyczaja¢ si¢ do cnot, do modlitwy, jalmuzny i postu, aby zwycieza¢ swo-
ich nieprzyjaciot. Bez obiekcji porownywal wiec znana w naukach okultystycznych
praktyke wpatrywania si¢ w cudowny kamien trzymany w dloni dla pozyskania jego
wlasciwosci do mocy modlitwy potaczonej z czynami mitosierdzia szczegolnie wobec

13 Necesse habemus habere quatuor condiciones. Prima, ut a deo petamus, quod licet deo dare et no-
bis fit utile recipere. [...] Secunda condicio, si volumus a Deo exaudire est assidua et constans peticio.
[...] Tercia condicio, si volumus exaudire a deo est, ut fimus filij Dei per opera virtuosa et non filij dyab-
oli per opera viciosa. [...] Quarta condicio est, si desideramus a deo exaudiri, ut de meritis nostris nichil
confidamus, sed in merita Christi et eius passionis et ut in nomine unigeniti filij eius sibi supplicemus,*
Sermo, nr 62: Dominica in Rogacionibus, Cod. BN III 3021, f. 186vb-187va.

4 Sermo, nr 64: Feria secunda Rogacionum, Cod. BN III 3021, f. 191 rb-192 vb, gdzie rowniez exem-
plum o modlitwie za niegodnego mnicha.

15 Liberat homines ab infirmitate corporis. [...] Prolongat vitam praesentem. [...] Eripit a vindicibus et
principibus iniquibus et violentis. [...] Protegit a confusione mundi et a morte corporis et a tribulacio-
ne. [...] In bello triumphat. [...] Hostes spirituales, id est dyabolos fortiter expugnat. [...] Scienciam et
cor docile a Deo impetrat,“ Sermo, nr 65: Feria tercia Rogacionum, Cod. BN III 3021, f. 194ra.
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biednych, z jalmuzna i postem.! Pewna niespdjno$¢ pouczen kaznodziejskich jest
w tym wypadku tylko pozorna. Boj rozgrywa si¢ zatem nie tyle o tresci prosb godne
lub niegodne, ile o intencje w modlitwie, o postawe pelng pokory i unizenia, ufnosci
i nadziei spelnienia. Postawa pewnosci dyskredytuje modlitwe i zamienia ja w rodzaj
magicznego zaklecia. Taki zarzut nie byt bezzasadny. W praktyce modlitwnej spotyka-
my bowiem wiele prekacji, szczegdlnie nieliturgicznych, gdzie nadzieja pozyskania task
miesza si¢ z catkowita pewnoscia spetnienia. W modlitewnikach prywatnych z epoki
(libri horarum lub libri precum), ktorych burzliwy rozwoj przypadt wiasnie na pozne
sredniowiecze, az roi si¢ od formut tak zwanych pewnych modlitw, przeznaczonych do
prywatnego uzytku i odmawianych w ciagu dnia, ktére pozyskuja taski w sposob nie-
chybny i catkowicie pewny.”” W dotychczasowe;j literaturze przedmiotu niejednokrot-

16 Legitur in naturalibus rerum, quod panthera est lapis sic a bestia vocatur, quod est multorum colo-
rum CC fere omnium. Hunc homo gestans in manu debet ipsum inspicere orto sole, ut victoriosissimus
fit in omni re. Tot habet virtutes, quot colores. Per istas ggmmam seu lapidem intelligitur oracio devota,
que habet quatuor virtutes operantes in homine. Prima est, quod varijs coloribus decoratur. Sic oracio
devota es munda confert sanitatem corporis. [...] Secunda virtutes (...) quod oracio debet fieri cum
operibus misericodie largitatis et hoc conspectu pauperum. [...] Tercia virtus huius lapidis est, quod
debeat inspicere fieri orto iam sole. Et sic victoriam tribuit contra hostes. Orto sole, id est in iuventute
homo debet asvescere virtutibus et deum oracionibus, elemosinijs, ieiunijs inspicere et victor suorum
hostium erit. [...] Quarto virtus huius lapidis est, quod habet tot virtutes, quot colores per hoc intelligi-
tur, quod oracio quanto est devocior tuanto aput deum est preciosor, quia homo per oracionem devo-
tam trahit ad se deum patrem,“ Sermo, nr 69: Dominica infra octavas Ascensionis, Cod. BN III 3021,
f. 201vb-202 ra. Z kolei na dtugiej liscie takich task Sermo, nr 65: Feria tercia Rogacionum, Cod. BN
III 3021, f. 194va wymienia: ,Liberat, augmentat homines oracio digna, impetrat, illustrat, vincit, fugat
acta maligna, pascit, confirmat, potat, reparat, reservat, dat decus et ponit divino munere, munit, salvat,
inflammat, placat, solacia donat, transfert et exaltat celum, paudendo coronat.“ Podobne wtasciwosci
objawia phiropholus, czyli porfir. Sermo, 62: Dominica in Rogacionibus, Cod. BN III 3021, f. 185ra-b.
Por. MARIA KOWALCZYK, Postylla De tempore w rekopisie B 13 Biblioteki oo. paulinow w Krakowie na
Skaftce, Studia Claromontana 7/1987, s. 28.

17 Pokazng cze$¢ materiatu zrodtowego ze zbioréw slaskich opublikowal JOSEF KLAPPER, Das Gebet
in Zauberglauben des Mittelalters. Aus schlesischen Quellen, Mitteilungen der Schlesischen Gesellschaft
fiir Volkskunde 18/1907, s. 5-41; TENZE, Altschlesische Schutzbriefe und Schutzgebete, Mitteilungen
der Schlesischen Gesellschaft fiir Volkskunde 30/1929, s. 134-179; TENZE, Das Volksgebet im schle-
sischen Mittelalter, Mitteilungen der Schlesischen Gesellschaft fiir Volkskunde 34/1934, s. 85-117;
TENZE, Volkskundliches in altschlesischen Gebetbiichern, Mitteilungen der Schlesischen Gesellschaft
fiir Volkskunde 18/1916, s. 34-70; TENZE, Das deutsche Privatgebet im ausgehenden Mittelalter, Kore-
spondenzblatt des Gesamtvereins der deutschen Geschichts- und Altertumsvereine 62/1914, s. 216n.;
JACOB GRIMM, Deutsche Mythologie, Berlin 18764 t. 3, s. 492-508; FRITZ PRADEL, Griechische
und siiditalienische Gebete, Beschwiorungen und Rezepte des Mittelalters, Giessen 1907; HANS FERDI-
NAND MASSMANN, Die deutschen Abschworungs- Glaubens-, Beicht- und Betformeln vom achten bis
zum zwolften Jahrhundert, Hildesheim 1969. Zob. ponadto VICTOR LEROQUAIS, Les livres d’'Heures
manuscrits de la Bibliotheque Nationale, t. 1-3, Paris 1927-1943, (tu gt. t. 1, s. III-XXXII); PFISTER,
Gebet, w: Handworterbuch des deutschen Aberglaubens, t. 3, Berlin-Leipzig 1930-1931, szp. 346-369;
RUHLE, Gebetbuch, szp. 369-371; Segens- und Zaubersprithe (ahd./friihenhd), in: VL, t. 8, Berlin
1992, szp. 314; 1042-1045; L. HODL, H. M. BIEDERMANN, Gebet, in: tamze, t. 4, szp. 1155-1159;
J. M. PLOTZEK, Gebetbuch, w: tamze, t. 4, szp. 1159-1161; CURT F. BUHLER, Prayers and Charms
in certain Middle English scrolls, Speculum 39/1964, s. 270-278; GERARD ACHTEN, Das christliche
Gebetbuch im Mittelalter, Berlin 1987; Althochdeutsche Literatur. Mit Proben aus dem Altniederdeutschen.
Ausgewdhite Texte mit Ubertragungen, Frankfurt am Main 1989, s. 251-263 oraz ostatnio RICHARD
KIECKHEFER, Magic in the Middle Ages, Cambridge 1990, s. 69-75; URSZULA BORKOWSKA,
Chrzescijanskie modlitewniki w Sredniowieczu, Kwartalnik Historyczny 92/1985, z. 3, s. 645-673; TEJ-
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nie juz wykazywano, ze w tres¢ wielu takich modlitewnikow, obok modlitw zgodnych
z normami chrze$cijanskimi, wpisywano szereg drobnych prekacji o charakterze nieli-
turgicznym oraz tzw. niezawodne modlitwy, zwtaszcza o charakterze suffragiow, czesto
o cechach apotropeicznych.'® Taka modlitwa dziala w sposob automatyczny. Wystar-
czyto ja tylko wypowiedziec, aby pozyska¢ nagrode ,,absque dubio®, jak zapewniali ich
anonimowi autorzy.” Obecnos¢ pierwiastka materialnego w modlitwach prywatnych
budzita wigc pewne zaniepokojenie moralizatora, gdyz doczesne prosby prowadzity
czesto do naduzy¢, pomijania lub marginalizowania watkow duchowych oraz nadmier-
nej wiary w skutecznos¢ samych stow z pominigciem woli Stworcy, do ktorego byty
kierowane, i od ktorego jedynie nalezalo oczekiwac spelnienia. Dlatego kaznodzieja
pouczal, ze o pomoc w potrzebach doczesnych mozna prosi¢ tylko w trybie warunko-
wym (condicionaliter). Za wzor homo orans polecal wigc tredowatego, ktory z pokora
i w trybie warunkowym prosit Zbawce ,,Si vis potes me mundare® (Mt 8, 2).%° Taka
modlitwe mial zapewne na mysli jeden z kaznodziejow dominikanskich z XV w., gdyz
jak zapewniat, tylko modlitwa czysta i pobozna ,aures dei intrat“.?' Zbyt usilne prosby
graniczace z wymuszaniem woli Stwoércy, z nadmiernym pragnieniem task lub dosta-
pienia cudéw, nie znajdywaly aprobaty u moralizatora.

Modlitwa to nie tylko stowa, lecz réwniez wewnetrzna dyspozycja i wlasciwe ze-
wnetrzne zachowania, odpowiednie gesty, intonacja gtosu, spojrzenie, postawa ciala.

ZE, Krolewskie modlitewniki. Studium z kultury religijnej epoki Jagiellonéw (XV i poczatek XVI wieku),
Lublin 1999, s. 255-263, gdzie dalsza obszerna literatura zagadnienia oraz ostatnio we wspotczes-
nym folklorze ANNA BRZOZOWSKA-KRAJKA, Miedzy magiq a religiq. O modlitewkach ludowych,
in: Folklor - sacrum - religia, (edd.) Jerzy Bartminski, Maria Jasinska-Wojtkowska, Lublin 1995,
s. 183-199; HANS-WALTHER STORK, Die Frommigkeit des Einzelnen. Illustrierte Gebetbiicher des
Mittelalters, in: Frommigkeit. Gelebte Religion als Forschungsaufgabe. Interdisziplinare Studientage,
hg. von Bernd Jaspert, Paderborn 19935, s. 217-247, gdzie obszerna bibliografia modlitewnikéw; TERE-
SA MICHALOWSKA, Ego Gertruda. Studium historycznoliterackie, Warszawa 2001, s. 31-35. Badania
w tej mierze podsumowata ostatnio EDINA BOZOKY, Charmes et prieres apotropaiques, Turnhout
2003 (Typologie des sources du Moyen Age occidental 86), s. 9-29, gdzie bogata bibliografia i zrodta.
Za zwrocenie uwagi na wymieniona prace dzigkuje dr Jerzemu Kaliszukowi. Zob. ponadto: Prier au
Moyen Age. Pratiques et experiénces (Ve-XVe siécles). Textes traduits et commentés, (edd.) NICOLE BE-
RIOU, JACQUES BERLIOZ, JEAN LONGERE, Turnhout 1991.

8 FRANZ XAVER HAIMERL, Mittelalterliche Frommigkeit im Spiegel der Gebetbuchliteratur Siid-
deutschlands, Miinchen 1952, s. 109-160; VICTOR LEROQUAIS, Les livres d'Heures, t. 1, s. XXXI;
RYSZARD GANSZYNIEC, O modlitewniku Wiadystawa, in: Modlitewnik Wtadystawa Warnenczyka,
(edd.) Ludwik Bernacki, Ryszard Ganszyniec, Wiadystaw Podlacha, Krakow 1928, s. 79, ktory takie
modlitwy nazywa ,amuletowymi i legendarnymi®.

19 KRZYSZTOF BRACHA, Teolog, diabet i zabobony. Swiadectwo traktatu Mikotaja Magni z Jawora De
superstitionibus (1405 r.), Warszawa 1999, s. 176-177.

20 Sermo, nr 26: Dominica secunda post octavam Epiphaniae, Cod. BN III 3021, f. 62ra: ,Ideo dixit
condicionaliter: ,Si vis potes me mundare® (Mt 8, 2); Sermo, nr 27: Dominica secunda post octavam
Epiphaniae, f. 64va: ,per hunc leprosum dedit nobis documentum condicionaliter orandi pro bonis
temporalibus. Ut sic oremus: bone deus, si michi est salutare, concede, quod peto. Hec enim est ordina-
tissima oracio, dum tantum petitur, quod Deus wult concedere, ut nec alia importunitate sathagat in fle-
ctare dominum ad concedendum postulata, quam ad suam voluntatem refere, quod petitur. Sic petem
est omnibus concessum. Domine si vis potes michi dare, quod quero, tu scis, si michi bonum est.“

2L Glosy polskie rekopisu Sermones de tempore et de sanctis nr XV 32, Biblioteki oo. Dominikanéw w Kra-
kowie z drugiej potowy XV wieku, (edd.) ROMAN LASKOWSKI, JOZEF RECZEK, Wroclaw-Krakow
1968, s. 61.
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Praktyczna rada uczyta wiernych, jak winni sie modli¢ w czasie nabozenstwa, cho¢
jej reguly byly rownie aktualne podczas modlitwy w zaciszu domowym. ,Jesli jestes$
na mszy, miej oczy poboznie usposobione, a unikaj rozpraszania si¢ w stron¢ rzeczy
niestosownych. Ukleknij przed oltarzem z czcig odmawiajac modlitwe do swigtych po-
kornie i poboznie, by$ nie byt dla innych zgorszeniem, lecz raczej przykladem. Miej
przed oczyma swoje zte czyny i prawe uczynki innych, nie rozmyslaj o swoich dobrych
uczynkach lub ztych czynach swoich bliznich, lecz ze wszystkiego oddaj chwate Bogu
i jego imieniu i bojazliwie z serca swego pros o taske, mowiac: ,Boze badz litosciw
mnie grzesznemu. “?> W innym miejscu przypominal ponownie, jak wazna role spetnia
w modlitwie spojrzenie, oczy i ich dyspozycja. Wzrok skierowany w dot jest wyrazem
unikania widoku rzeczy niestosownych i gestem przydatnym dla lepszego skupienia
mysli. Podobnie wzrok uniesiony w gorg jest przejawem pragnienia widzenia ojczy-
zny niebieskiej.”* Pobozne patrzenie w modlitwie porusza zatem Zrenice tylko po linii
wertykalnej, by padac ostatecznie na swoich biegunach, w dot dla unizenia przed mar-
noscia $wiata ziemskiego, w gore dla pragnienia zycia niebieskiego. Patrzenie horyzon-
talne, ktore wyraza afirmacje Swiata materialnego, ulega w modlitwie zniesieniu. Tto
symboliczne skrywa rowniez gest bicia si¢ w piersi z rzewnym ptaczem, czym wierny
wyraza pokorne wyznanie win. ,Percutiens pectus® praktykowata podczas modlitwy
ksigzna Gertruda, a jeszcze w XIII w. Cezary z Heisterbach uznawat go wraz z prostra-
cja przed wejsciem do ko$ciotow za gest charakterystyczny dla Polakow.?* Wyjasnienie
gestykulacji bicia si¢ w piersi wpisanej w charakter pokutniczy uzyskalo w wyktadni
kaznodziejskiej zgota anatomiczne uzasadnienie, gdyz serce spoczywa pod piersia. Jed-
noczesnie wraz z para oczu serce wlasnie jest postrzegane za prazrodto grzechow.?
Prostracja to z kolei przeciwienstwo postawy wyprostowanej symbolizujacej pyche.?
Glebokie pochylenia korpusu lub catkowite rozciagnigcie ciata na ziemi przez stulecia
wczesnego i petnego Sredniowiecza bylo uwazane za forme petnego kleczenia wyraza-

22 _Si es in officio ecclesiastico, attende, ut te devote habeas oculos tuos in missa prohibeas, ne visus
tuas ad illicita diffundatur. Circa altare reverenter flectes, suffragia sanctorum humiliter et devote im-
plorando, ne sis alijs in scandalum, sed pocius in exemplum semper habeas pro oculis mala facta tua
et bona aliarum nec considera bona, que feceris, nec mala aliorum. Sed de omnibus da gloriam Deo
et nomini eius et timidens praecordia tua veniam pete dicens, supplici mente: ,Deus propitius esto
michi peccatori‘ (Lk 18, 13),” Sermo, nr 98: Dominica undecima post s. Trinitatis, Cod. BN III 3021,
f. 306rb.

23 _Ex humilitate oculos nostros, cum oramus ad terram devote deprimanus. Ne ad illicita diffundatur.
[...] Quandoque eciam ex desiderio et fervore illius patrie celestis oculos nostros sursum levare debe-
mus,” Sermo, nr 98: Dominica undecima post s. Trinitatis, f. Cod. BN III 3021, 308va.

2 Modlitwy ksieznej Gertrudy z Psatterza Egberta z Kalendarzem, (ed.) MALGORZATA H. MALE-
WICZ, BRYGIDA KURBIS, Krakow 2002, s. 137; KAZIMIERZ DOBROWOLSKI, Przyczynki z dzie-
Jjow Sredniowiecznej kultury polskiej z rekopisu szczyrzyckiego, in: Studia staropolskie. Ksigga ku czci
Aleksandra Briicknera, Krakéw 1928, s. 40; PAWEL SCZANIECKI, Nauka o modlitwie i zZyciu we-
wnetrznym, in: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 1: Sredniowiecze, s. 317.

25 Non est alia causa peccati, nisi oculi mei et cor meum parwum, sub hoc pectore quiescens. Ut
dicitur Mt. XV: De corde procedit omne bonum et eciam malum, ut sunt male cogitaciones, adulteria,
homicidia etc.,“ Sermo, nr 98: Dominica undecima post s. Trinitatis, Cod. BN III 3021, f. 308va-b.

26 Oraciones singulorum tam pharisei quam publicani Phariseus intrans in templum posuit se ante
altare, nec genua flexit, sed stans oravit. In quo maximam elacionem in se ostendit,“ Sermo nr 98:
Dominica undecima post s. Trinitatis, Cod. BN III 3021, f. 307va-b; Sermo, nr 65: Feria tercia Roga-
cionum, f. 194va.
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jacego zarliwa modlitwe i glgboka adoracje. W ten sposéb glebia gestu harmonizowata
z glebig wewngetrznej przemiany. W rodzimych przekazach gest ten pojawia si¢ najw-
czes$niej w Modlitewniku Gertrudy, w pouczeniu ,genua flectendo cum capite deuoluto
in terra“.”” Kaznodzieja 0w gest odczytywal jako wyraz pokory i unizenia. W opozycji
do postawy stojacej faryzeuszy i reprezentujacej najwyzsza pyche (maxima elatio) prze-
ciwstawywal podobne gesty samego Jezusa oraz Trzech Magow w znanym gescie ad-
oracji, kiedy ,,prociderunt in terra et Christum adoraverunt et munera ei obtulerunt®.?
Moéwca mowit zatem o scenie adoracji na kolanach, ktora od X w. wyparta adoracje
Magdéw na stojaco i powoli zmienita znaczenie tego gestu pod wpltywem ceremonii feu-
dalnej.” Postawa stojaca w czasach wspolczesnych autorowi reprezentowala juz ana-
chronizm, gest kojarzony z pycha faryzeuszy czasow Nowego Testamentu i postawa
przeciwnikéw wiary, a nie z pokora dobrych chrzescijan nasladowcow i stug Chrystusa.
L~Humiliter procidentes in terram® to ci, ktorzy nie tylko przyjmuja postawe modli-
tewna zharmonizowana z wewnetrzna dyspozycja, lecz rowniez manifestuja przynalez-
nos¢ do wyznania, do nasladowcow i stug Chrystusa, do kultury. Wydaje sie jednak, ze
w praktyce liturgicznej prostratio w poznym sredniowieczu miato mniejsze zastosowa-
nie na rzecz klgczenia z wyprostowanym korpusem i ze ztozonymi rekami, czyli wedle
wzoru gestu wasalnego, co umozliwialo §ledzenie toku liturgicznego i wpatrywanie si¢
na ottarz lub $wiete obrazy.’® Potwierdza to juz poprzedzajaca ten okres ikonografia.’!

Dobry chrzescijanin modli sie zatem, jak czytamy, nie tylko ustami czy oczami, lecz
zgota calym cialem. Towarzyszace gesty obrazuja skruche, pokore i unizenie. Choc¢
kaznodzieja o tym nie wspominal, to przeciez modlitwie towarzyszy gest przezegna-
nia sie znakiem krzyza, ktory ma swoja odrebna tres¢ symboliczna i swoja autono-

2T Modlitwy ksieznej Gertrudy, s. 137, oraz ,tibi inclino ceruicem, tibi genua flecto®, s. 133. Por. PAWEL
SCZANIECKI, Stuzba Boza w dawnej Polsce. Studia o mszy $w, t. 1, Poznan-Warszawa-Lublin 1962,
s. 219; PRZEMYSLAW MROZOWSKI, Kleczenie w kulturze Zachodu sredniowiecznego: gest ekspiacji
- postawa modlitewna, Kwartalnik Historyczny 95/1988, s. 46, 48; E. BERTAUD, Génuflexions et méta-
nies, in: Dictionnaire de spiritualité et mystique. Doctrine et histoire, t. 6, Paris 1967, s. 213-226.

28 Sermo nr 98: Dominica undecima post s. Trinitatis, Cod. BN III 3021, f. 307 va.

2 ADOLF WEISS, Drei Konige, in: Lexikon der christliche Ikonographie, Bd. 1, Rom-Wien 1968,
s. 539-544. W sztuce polskiej dominowata jednak scena z jednym klgczacym magiem. Zob. JERZY
KALISZUK, Medrcy ze Wschodu. Legenda i kult Trzech Kroli w sredniowiecznej Polsce, Warszawa 2005,
s. 199.

30 PAWEY. SCZANIECKI, Nauka o modlitwie, s. 316; PRZEMYSLAW MROZOWSKI, Kleczenie,
s. 56; ALEKSANDRA WITKOWSKA, Kulty patnicze pietnastowiecznego Krakowa, Lublin 1984, s. 200
wymienia za$ cala game: stanie, klgczenie, padanie na ziemi¢ oraz lezenie krzyzem, a wigc formy
wczesniejsze praktykowane jeszcze w bardziej ekspresyjnej poboznosci patniczej o cechach suplikacji
i wyrazajacej ekspiacje i ofiarg.

3t Proskinesis, in: Lexikon der christlichen Ikonographie, Bd. 3, Rom-Wien 1971, s. 462-465; MICHA-
EL KUNZLER, Prostration, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 8, Freiburg im Breisgau-Wien®
1999, s. 648; GEORGES DUBY, Czasy katedr. Sztuka i spoteczenstwo 980- 1420, Warszawa 1986, s. 57,
oraz przyktady tzw. pozy oranta z uniesiong gtowg i wyciagnigtymi rekami w kierunku Ukrzyzowanego
lub do nieba na wyobrazeniach napieczg¢tnych ksigzat piastowskich. ZENON PIECH, lkonografia pie-
czeci Piastow, Krakow 1993, s. 120-123; TENZE, Piecze¢ Leszka Czarnego z przedstawieniem sw. Stani-
stawa. Proba interpretacji, Analecta Cracoviensia 15/1983, s. 331-343; TADEUSZ DOBRZENIECKI,
Sredniowieczny portret w sakralnej sztuce polskiej, Rocznik Muzeum Narodowego w Warszawie 13/1969,
s. 11-149; LECH KALINOWSKI, Romariska posadzka z rytami figuralnymi w krypcie kolegiaty wisli-
ckiej, in: Tenze, Speculum artis. Tresci dzieta sztuki $redniowiecza i renesansu, Warszawa 1989,
s. 175-214.
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miczna duchowa semantyke oraz doczesna, ochronng wartos$¢.’> Zwroéémy uwage, ze
w modlitwie aktywizacji podlegaja te czesci ciata, ktorym jednoczesnie kaznodzieja
przypisywal w innym miejscu podatnos¢ na grzech. Wszystko to, co w ludzkim ciele
stuzy wyrazaniu poboznej postawy, a w codziennym zyciu jest narazone na zty wplyw
$wiata zewnetrznego, oczy, usta uwazane za otwory badz furtki ciata ludzkiego lub po-
stawa wyprostowana musza by¢ w modlitwie odpowiednio odmienione, oczyszczone
lub ponizone, by wyrazaly wewnetrzne usposobienie, i staly si¢ cho¢ przez moment
poboznym narzedziem, ideowym znakiem wiary.>* Zwykle funkcje poznawcze oczu,
ust badz stojaca postawa ciala zostaly na czas modlitwy zniesione na rzecz poboznej
manifestacji pokory i pokuty. Jezyk ciata oranta jest zatem jednym wielkim komunika-
tem, czytelna mapa pokory i unizenia, z ktorej Stworca odczytuje pobozne intencje do-
brego chrzescijanina. Homo orans wyrazat najpetniej przekonanie epoki, ze zewnetrzny
wyglad ciata i jego postawa pozostaje w harmonii z wewnetrzna dyspozycja cztowie-
ka.’* Nasz kaznodzieja rozrézniat z tych wzgledow modlitwe do Boga peina uczuc do
Stworcy i pogardy wobec siebie samego oraz modlitwe z uwielbieniem siebie samego
z powodu pychy. W tym drugim przypadku pycha, ktéra panuje w myslach ujawniata
si¢ w glosie, w czynach lub w gescie ciala i oznaczata niedyspozycje wewngtrzng. Nie-
dyspozycja ciala, w postawie lub w chodzie jest bowiem znakiem pysznych mysli, jak
wyjasnial kaznodzieja za Augustynem.’® Po przeciwnej wiec stronie spojrzenie wbite
w ziemie lub uniesione ku niebu w modlitwie przywodzito na mysl wertykalny kurs
chrzescijanskiego zywota, symbolizowato pokorne poddanie si¢ woli Stworcy, ktory
jak wierzono, dostrzega wpatrzone w niebo lub w jego wizerunek oczy oranta i cala
jego postaé oraz styszy jego stowa.’® Oczy Zbawiciela widza bowiem wszystko, jak za-
pewnial sam kaznodzieja w innym miejscu wyktadajac nauke o opatrznosci Bozej.’’
W pézniejszej plastyce nowozytnej ideg ta wyrazaly tzw. ,oczy Boze“ czy ,,0ko opatrz-
nosci, element programu ikonograficznego koscielnych wnetrz lub jak u Hieronima
Boscha dla przedstawienia siedmiu grzechow gtownych z ostrzegajaca sentencja ,,Cave,

320 gescie przezegnania sie w kontekscie znaku krzyza JEAN-CLAUDE SCHMITT, Die Logik der
Gesten im europdischen Mittelalters, Stuttgart 1992, s. 304-311; STANISLAW KOBIELUS, Krzyz Chry-
stusa. Od znaku i figury do symbolu i metafory, Warszawa 2000, s. 247-249; oraz ogdlnie o symbolice
znaku krzyza FRANZ JOSEPH DOLGER, Beitrige zur Geschichte der Kreuzzeichens, Jahrbuch fiir
Antike und Christentum 1-10, 1958-1967.

3 ROBERT MUCHENBLED, Culture populaire et culture des élites dans la France moderne (XV:-XVIII®
siécle), Paris 1978, s. 92-101; ALICJA KOZLOWSKA, Sredniowieczne traktaty De natura corporis hu-
mani, Studia Warminskie 29/1992, s. 83-90.

3# SYMPHOSIUS AMALARIUS, De ecclesiasticis officiis, lib. 3, cap. 28, PL 105, col. 1147, okreslat, ze
,oratio interna solet demonstrari per habitum corporis®.

3 Deus gracias ago tibi, difficile est ut superbia, que regnat in mente non erumpat in voce, in opere
vel in gestu corporis est signum indisposicione mentis, hoc est si homo disposuit se in corpore ela-
cione aliqua in habitu vel in incessu, signum est elate mentis,” Sermo, nr 98: Dominica undecima post
s. Trinitatis, Cod. BN III 3021, f. 307vb.

3 PAWEYL, SCZANIECKI, Gest modlitewny w péznym Sredniowieczu, in: Kultura elitarna a kultura ma-
sowa w Polsce poznego sredniowiecza, (ed.) Bronistaw Geremek, Wroctaw-Gdansk 1978, s. 42.

37 in oculis domini est spectabilitas opactrnoscz, quia tam circumspectus est, quod omnia videt et non
est locus, ubi se quis posset absconde cirumspeccioni sue, quocumque homo se dimittit et quodcumque
homo facit, ipse videt. Proverb. XVI°: Omnis vie hominum patent oculis eius, quia in omni loco con-
templantur oculi domini bonos et malos,”“ Sermo, nr 113: Dominica vicesima quinta post s. Trinitatis,
Cod. BN III 3021, f. 359ra.



Homo orans w dydaktyce kaznodziejskiej Polski poZnego Sredniowiecza 33

cave, Dominus videt” badz stowa modlitw z prosba, by stana¢ na oczach bozych.?
Jesli motus corporis odzwierciedlat motus animi, to podniesione oczy oranta wyrazaly
usposobienie duszy, wznoszenie jej do Jahwe, tak jak czynit to krol Dawid modlac si¢
,Ku tobie, Jahwe, wznosz¢ moja dusze,” Ps. 25 (24), 1. Ta wzorcowa akcje modlitewna
ukazywaly m. in. sceny miniatur ksiag liturgicznych w inicjale A na pierwsza niedzielg
Adwentu, ktora rozpoczynat si¢ kalendarz liturgiczny. I wreszcie kierunek gora - dot
przywodzit pamig¢¢ o ruchu dusz w koncepcji chrzescijanskiej oraz o dualnym charak-
terze egzystencji, rozgrywanej miedzy dwoma biegunami ziemskim i niebianskim.*
Podobny kierunek symbolizowalo klekanie i wstawanie, co $w. Bazyli Wielki wyjas-
nial jako ,rzucanie na ziemie przez grzech i podnoszenie do nieba przez mitos¢“.*
Gest nadawat ekspresji ludzkiej powierzchownosci, zawieral wigc przekaz o stanie
wewnetrznego usposobienia, upokarzat ciato, ale tez byl wartoscia sama w sobie jako
jezyk poboznej artykulacji.

To jednak nie wszystko. Dobra modlitwa spetnia si¢, jak styszeliSmy wyzej, w zwiaz-
ku z jalmuzng i postem, w czym kaznodzieja kontynuowat tradycyjne pouczenia mora-
lizatorow z epoki. Zwiazek jalmuzny i postu z modlitwa oddaje parabola stuzebnic (an-
cille) lub skrzydet (ale) modlitwy (Tb. 12, 8-13). Wymownos¢ tych alegorii sugeruje,
ze dopiero dzigki nim modlitwa jest zanoszona lub wieziona do Stworcy. Taki kontekst
przypomina myslenie o modlitwie jako ofierze na podobienstwo bytu materialnego.
Przypomnijmy, ze praktyce modlitewnej nie byt obcy pewien akcent uprzedmiotowie-
nia modlitwy w formie sktadanego w gescie ofiarnym wotum - figuratywnej manifesta-
cji zanoszonej prosby. Zrodzony ze zmaterializowanego stosunku do sacrum zwigzek
stanowil, ze przedmiot modlitewnej prosby i jej ofiarny charakter ulegal wizualizacji,
a sama modlitwa materializacji.**

Modlitwa wedlug kaznodziei, to zatem postawa duchowa, ktora przeszywa ciato
i dusze¢ i usposabia wewnetrznie. Intencjq kaznodziei nie byto sprawdzanie znajomo-

3 LORE KAUTE, JOSEF LIEBALL, Auge, Auge Gottes, in: Lexikon der christlichen Ikonographie,
Bd. 1, Rom-Wien 1968, s. 222-223; JEAN DELUMEAU, Grzech i strach, s. 342, 346.

¥ EMMANUEL LE ROY LADURIE, Montaillou, wioska heretykow 1294-1324, Warszawa 1988,
s. 428, podkreslat w tym kontekscie opozycje horyzontalnego btakania sie dusz w tradycji poganskiej.
4 S. P. N. BASILI Liber de Spiritu Sancto, in: Tenze, Opera omnia, PG 32, Parisiis 1886, s. 1148.
#_Bona est oracio cum ieiunia et elemosina (...) Et si volumus, ut exaudiatur, adhibemus duas virgines,
scilicet elemosinam sanctam et ieiunium sacrum (...) Si cupitis vos a rege celi exaudire in oracionibus
vestris imitatis vos paraecedere hanc ancillam, scilicet elemosinam exaudiatis nos prius elemosinam
nobis largientes. [...] Secunda ancilla, que sequitur oraciones et colligit virtutes. Et dicitur ieiunium
sacrum,” Sermo, nr 41: Dominica quarta in Quadragesima, Cod. BN III 3021, f. 110vb—111rb; ,,Bona
est oracio cum ieiunio et elemosina. Hec sunt etenim due ale oracionis, que perducant eam ante con-
spectum eternum regis,” Sermo, nr 65: Feria tercia Rogacionum, Cod. BN III 3021, f. 193ra.

2 LENZ KRISS-RETTENBECK, Bilder und Zeichen religiésen Volksglaubens, Miinchen 1963,
s. 93-112, gdzie rowniez obszerny materiat ikonograficzny; TENZE, Ex voto. Zeichen, Bild und Abbild
im christlichen Votivbrauchtum, Zirich-Freiburg im Breisgau 1972; TENZE, Das Votivbild, Miinchen
1961; LEOPOLD SCHMIDT, Wachsopfer. Zur Geschichte der Darbringung geformten Wachses im Mitte-
lalter, in: Tenze, Volksglaube und Volksbrauch. Gestalten. Gebilde. Gebarden, Berlin 1966, s. 228-239;
TENZE, Wallfahrtsforschung und Volkskunde, in: Religidse Volkskunde, Miinchen 1964, s. 47-67. Pozo-
statq literature zestawia praca Wallfahrt kennt keine Grenzen, hrsg. von LENZ KRISS-RETTENBECK,
GERDA MOHLER, Miinchen 1984, s. 543-568. Ponadto zob. JACEK OLEDZKI, Wota woskowe
i srebrne w wiejskiej obrzedowosci religijnej, Roczniki Socjologii Wsi 8/1968, s. 171-188; KRZYSZTOF
BRACHA, Mierzenie niciq i wazenie ciat. O pewnej praktyce wotywnej w Sredniowieczu, Roczniki Huma-
nistyczne 48/2000, z. 2, s. 61-72.
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$ci lub przypominanie badz wyjasnianie tekstu rudymentarnych modlitw, jak w czasie
prostej exhortacji, lecz raczej teologia modlitwy, wizualizacja prekacji za pomoca to-
warzyszacych gestow i szerzej zewnetrznych zachowan. To swiadectwo, ze przemawiat
do audytorium bardziej wymagajacego i oczekujacego od nauczyciela wysublimowanej
nauki artis orandi.
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Papezské odpustkové listiny pro zemé stredovychodni

Evropy za pontifikatu Boniface IX. (1389-1404)
Pokus o kvantitativni srovhani

JaN HRrRDINA (Praha)

,Obchod s odpustky byl v té dobé nejvynosnéjsi dani. Cinil z cirkve jakousi veobec-
nou pojistovnu spasy, ktera zahrnovala kdekoho a jejiz siti nikdo neunikl. Zakotvil u nas
hlavné za Boniface IX.“! Témito vzletnymi slovy popsal s mirnou nadsazkou historik
Frantisek M. Barto§ viudypfitomnost odpustkl v Cechach na prelomu 14. a 15. sto-
leti. Ve zkratce upozornil na ulohu, ktera pii jejich udélovani pripadla nasledovnikiim
sv. Petra, na jehoz stolci tehdy sed€l energicky Neapolitan Bonifac IX. (1389-1404).

Pontifikat Boniface IX. predstavoval v historii pozdné stfedovékého odpustkového
systému prelomové obdobi. Papezové obdobi velkého zapadniho schizmatu vyuZili
v dosud nebyvalé mife odpustky nejen jako tradi¢ni alternativni moznost pokani, ale
predev§im coby mimoradny zdroj financi, které investovali do stabilizace papezského
dominia a uspéSného boje proti avignonskému soupefi. V odpustkovém systému ovliv-
néném institutem jubilejnich let se propojil duchovni a materialni aspekt.>

V tomto prispé€vku se pokusim nastinit vliv fimského papezstvi a papezské kancelare
i komory jako ustfednich spravnich a finan¢nich organt na jednotlivé stfedoevropské
zemé na prikladu emise papezskych odpustkovych listin. Z ptaci perspektivy pohléd-

' FRANTISEK M. BARTOS, Cechy v dobé Husové (1378-1415), Praha 1947, s. 353.

2 K postavé Boniface IX. ARNOLD ESCH, Bonifaz IX. und der Kirchenstaat, Tiibingen 1969 (Bibli-
othek des Deutschen Historischen Instituts in Rom 29); TYZ, Bonifacio IX, in: Dizionario biografico
degli Italiani, dil 12, Roma 1970, s. 170-183; TYZ, Bonifacio IX, in: Enciclopedia dei Papi, dil 2, Roma
2000, s. 570-581. Relevantni bibliografie se naléza v jubilejnim sborniku: Le storie e la memoria. In
onore di Arnold Esch, (edd.) ROBERTO DELLE DONNE, ANDREA ZORZI, Firenze 2002, dostupna
také na http://www.rm.unina.it/ebook/biblioesch.htm. K odpustkiim za Bonifacova pontifikatu NIKO-
LAUS PAULUS, Geschichte des Ablasses am Ausgange des Mittelalters, Paderborn 1923, Darmstadt
20007 s. 132-135; MAX JANSEN, Papst Bonifatius IX. (1389-1404) und seine Beziehungen zur deut-
schen Kirche, Freiburg im Breisgau 1904, s. 136-178; prelomové KARLHEINZ FRANKL, Papstschis-
ma und Frommigkeit. Die ,Ad instar-Abldsse“, Romische Quartalsschrift 72/1977, s. 57-124, s. 184-247.
Finanéni pfinos odpustkil napojeny na duchovni potencial Rima zhodnotil JEAN FAVIER, Les finan-
ces pontificales a lépoque du grand schisme doccident (1378-1409), Paris 1966, s. 591-598.
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nu na tfi historické celky (Ceské, polské a uherské kralovstvi), které tvofi jadro tzv.
stfedovychodni ¢i ,,mladsi“ Evropy a po n€kolik desitek let jsou objektem nejrtiznéj-
Sich historickych komparaci,® pfi hledani odpovédi na otazku: Jakym zpusobem tyto
zemé reagovaly na promény odpustkového systému na prelomu 14. a 15. stoleti? Na
papezské indulgence si dovolim se divat jako na ,,objekt” pohybujici se v kategoriich
nabidky (emise jednotlivych papezil) a poptavky (zajem pfijemcii). Tato prvotni ana-
lyza je zamérena predev§im na hledani asovych a prostorovych souvislosti, stranou
ponechavam hlubsi spoleéenskou podminénost recepce odpustki.*

Prameny - papezska registra a jejich dochovani, typy odpustkovych listin

Papezské odpustkové listiny na prelomu 14. a 15. stoleti byly formulovany podle sevie-
ného kurialniho stylu (stilus curiae) a upraveny v kancelarskych regulich. Duchovenské
instituci, ktera o n€ zazadala, zakladaly pravo poskytnout odpustky vazané k beneficiu,
zpravidla farniho nebo radového kostela, ale i kaple nebo oltafe. Skutecnymi prijemci
odpustkd byla masa bezejmennych véricich (adresa znéla: omnibus christi fidelibus),
ktefi je mohli u takto privilegovanych svatyni ziskat ve vysi jednoho az dvanacti let
odpousténych trestll za spachané hrichy, z nichz se predtim kali a zpovidali. Vybér
slavnostnich dni v té€chto tzv. tarifnich odpustcich zavisel jen v malé mife na vili pro-
sebnika. Bonifac navazal na kancelarské fady svych predchtdcii a udileni spiritualnich
milosti spojil pouze s nékterymi, zpravidla nejvyznamnéjSimi festivitami cirkevniho
roku. Pevny kanon sestaval pfedevsim z christologickych a marianskych svatki, dale
Jana Kititele, kniZat apostolil sv. Petra a Pavla, VSech svatych, véetné jejich oktava,
a konecné i patrocinia a dne posvéceni prislusného kostela.* V prvnich letech pontifi-
katu se jeSté vyraznéji uplatiovalo hledisko vyjimecnosti, nebot vyznamné dny se ¢asto
shodovaly pouze s pouti a/nebo posvécenim cirkevni instituce, tak jak to bylo obvyklé

3 Klasikem tohoto pojeti je JERZY KEOCZOWSKI, Europa Srodkowowschodnia w przestrzeni europej-
skiej, in: Europa Srodkowowschodnia od X do XVIII wieku - jednos¢ czy roznorodosé, (edd.) Krzysztof
Baczkowski, Jacek Smolucha, Krakow 2005, s. 9-23 (s literaturou); JERZY KLOCZOWSKI, Europa
stowianska w XIV-XV wieku, Warszawa 1984; upravené vydani pod titulem Mtodsza Europa. Europa
Srodkowo-Wschodnia w kregu cywilizacji chrzescijatiskiej Sredniowiecza, Warszawa 1998.

* Podrobné zpracovani bude soucasti pfipravované knihy. K tématu prozatim: JAN HRDINA, I diplo-
mi pontifici di indulgenza e le circonstanze relative alla loro ricezione nei paesi dell’Europa centrale e
settentrionale (e occidentale) negli anni 1342- 1417, Bolletino dell’Istituto storico Ceco di Roma 4/2004,
s. 96-105; TYZ, Pipstliche Abliisse im Reich unter dem Pontifikat Bonifaz’ IX. (1389-1404). Erste quan-
titative Ergebnisse, in: Wallfahrt und Reformation. Zur Veranderung religioser Praxis in Deutschland
und Bohmen in den Umbriichen der Frithen Neuzeit, (edd.) Jan Hrdina, Hartmut Kiihne, Thomas
T. Miiller, Frankfurt am Main 2007, s. 109-130; EVA DOLEZALOVA, JAN HRDINA, FRANTISEK
SMAHEL, ZDENEK UHLIR, The Reception and Criticism of Indulgences in the Late Medieval Czech
Lands, in: Promissory Notes on the Treasury of Merits. Indulgences in Late Medieval Europe, (ed.)
R. N. Swanson, Leiden-Boston 2006, s. 100-145.

5 EMIL VON OTTENTHAL (ed.), Regulae cancellarie apostolicae: die pdépstlichen Kanzleiregeln von
Johannes XXII. bis Nicolaus V., Innsbruck 1888, s. 17, ¢. 17; nafizeni Urbana V. z roku 1363: ,,pro visi-
tantibus tantum dentur solum festivitates sequentes, videlicet septem domini nostri et quatuor b. Marie,
b. loannnis Baptiste, b. Petri et Pauli apostolorum, celebritas omnium sanctorum nec non sancti sub
cuius vocabulo ecclesia est fundata, in dedicatione ipsius ecclesie et octave dictarum festivitatum octa-
vas habencium, etiam si alie festivitates plures supra dictis petantur; et si pauciores petantur, habeant
predictas, etiam non sunt petite. Repertorium Germanicum: Verzeichnis der in den pdpstlichen Registern
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po celé 13. stoleti.® V souladu s tradici sahajici k prapocatkim odpustk se jejich udéle-
ni vazalo na splnéni predepsanych podminek: nejcastéji navstévy kostela a poskytnuti
almuzny o nespecifikované vysi podle socialniho postaveni kajicnika.’

Vydana listina zpravidla vesla v opise do papeZskych register, jichz se z pontifika-
tu Boniface IX. dodnes dochovalo 119 svazka v fadé Registra Lateranensia.® Potfeba
zpé€tného vyhledani zaznamenané listiny vnesla do registrovani vydavanych pisemnosti
pevny tad, ktery se jiz v prib&hu 13. stoleti odrazil ve vytvareni vice ¢i méné specializo-
vanych svazku register.” Odpustkové listiny byly téméF s Zeleznou pravidelnosti evido-
vany ve vécném celku s nazvem De diversis formis."® Utedni knihy ale zdaleka neodrazi
puvodni stav registratury, ktera v idealnim stavu Citala 228 svazkd." Jistou nahradu
predstavuji vypisy z lateranskych register, které poridil kolem roku 1633 Alexander
Raynaldi, kustod vatikanské knihovny.'> Slavny cirkevni historik provedl témér ze dvou
set urednich knih vystizné, le¢ pouze velmi vybérové (asi 10 %) regestové vytahy lis-
tin ze 37 dnes ztracenych svazkil. Registra zanikla pfi nasilném transportu papezské-
ho archivu do Pafize v letech 1815-1817." Raynaldiho excerpta obohatila vyzkum
0 94 odpustki, pro n€z nelze vice shledat ptivodni rukopisny zaznam.

Ptresny pocet zZadosti o udéleni odpustkl zlstava vatikanskému badateli nad regist-
raturou Boniface IX. utajen, nebof mu az na povéstnou vyjimku neni doprano nahléd-

und Kameralakten vorkommenden Personen, Kirchen und Orte des Deutschen Reiches, seiner Didzesen
und Territorien vom Beginn des Schismas bis zur Reformation, svazek 2: Urban VI, Bonifaz IX., Inno-
zenz VII. und Gregor XII. (1378-1415), (ed.) GERD TELLENBACH, Berlin 1933-1938, s. 36*-38%;
K. FRANKL, Papstschisma, s. 78-79; vzor napfiklad MV 5/1, s. 206, &. 366 (Recice, 1390).

¢ MV 5/1,s. 235, ¢. 424 (Luzec nad Vltavou, 1390), s. 281, ¢. 504 (Mikulov, 1391).

" Tradicni formule zni: ,ecclesiam devote visitaverint et ad eius fabricam manus porrexerint adiutrices”
- srov. MV 5/1, s. 206, ¢. 366.

8 Pro prvni piehled THOMAS FRENZ, Papsturkunden des Mittelalters und der friihen Neuzeit, Stuttgart
20002, s. 50-66, zvl. s. 65; podrobnéji Repertorium Germanicum, svazek 2, s. 7*-15* (popis prament),
s. 40*-83* (provoz v kancelafi). Moderni studie o kancelafi dosud chybi.

> OTHMAR HAGENEDER, Die piipstlichen Register des 13. und 14. Jahrhunderts, Annali della scuola
speciale per archivisti e bibliotecari 12/1972, s. 45-76, HERMANN DIENER, Die grofSen Registerse-
rien im Vatikanischen Archiv 1378-1523, QFIAB 51/1972, s. 305-368.

10 Na hranice preciznosti 1ze dospét probirkou slozky De regularibus, kde se daji zachytit listiny pro
feholni instituce, opravnujici jejich pfedstavené k vybrani uréitého poctu knézi, ktefi jsou povéreni zpo-
vidanim véficich a naslednym udilenim odpustkii - srov. K. FRANKL, Papstschisma, s. 60-62.

11" Ceskym vatikanskym badateltim slouZi ke cti, Ze jako prvni se nad pivodnim stavem Bonifacovych
register zamyslel peclivy KAMIL KROFTA (ed.), Monumenta Vaticana res gestas bohemicas illustran-
tia, dil 5/1, Praha 1903, s. IV-V, ktery se dopocital 179 svazku, z nichz Cerpal Raynaldi. K nim jesté
pripocetl dalsich, jiz v 17. stoleti nezvéstnych 59 foliantli. Na bystry Kroftiv usudek navazal po letech
predni znalec pozdné stfedoveékych papezskych register HERMANN DIENER, Kanzleiregister der
Pépste Bonifaz IX., Innocenz VIL, Gregor XII., Alexander V. und Johannes XXIII. (1389-1415): Verluste
und Bestand, in: Romische Kurie. Kirchliche Finanzen. Vatikanisches Archiv. Studien zu Ehren von
Hermann Hoberg, dil 1, Roma 1979, s. 107-133, zvl. s. 111n., 115-122, 126-128, ktery dikladnym
rozborem Indexu ,rubricellarum et librorum registri litterarum apostolicarum per cancelariam aposto-
licam expeditarum summorum pontificum® papezského archivare MikulaSe Thierry z roku 1636 sniZil
Kroftiiv udaj na uvedenych 228 svazki.

12 Biblioteca Apostolica Vaticana, Cod. Vat. lat. 6952, f. 97r-246v: Summarium quarundam bullarum
pontificatus Bonifatii noni. Zékladni rozpis rukopisu podava Repertorium Germanicum, svazek 2, s. 17*.
3 REMIGIUS RITZLER, Die Verschleppung der pdpstlichen Archive nach Paris unter Napoleon I. und
deren Riickfiihrung nach Rom in den Jahren 1815 bis 1817, Rdmische historische Mitteilungen 6-7/
1962-1964, s. 144-190.
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Tab. 1 - Porovnani poc¢tu dochovanych originalnich vyhotoveni indulgenci s po¢tem registrovanych
odpustkovych listin ve vztahu k predpokladanym deperditim - pontifikat Boniface IX.
(1389-1404)

o] %E %ﬁ = 2 E - 7 E g - 2o
o £3 | ELq | €3% 840 EB4d| fzis
pontifikatu g g‘>"§ a.a.é ;,g%b ;gq %E%é
Boniface IX. 'gr:: 'g%_ '8’-:-“ 2 E-E £ 'i-éﬂ %m%é
> >
1
2 2 % 10-16%
(X1/89-X1/90) 8 6 0 0 0-16
2
261 1 11 % 1-78%
(X1/90-X1/91) 6 0 7 65 71-78
3
(X1/91-X1/92) >0 0 8 3| 38% asi 31%
4
(X1/92-X1/93) 129 0 8 1 125% | 32-75%
5
(XI/93-X1/94) 9 18 16 2 12,5% asi 5%
6
% _ o
(X1/94-X1/95) 46 12 6 0 0% 20-43
7 : \
(X1/95-X1/96) 17 0 13 0 0% 16-27%
8 : :
(X1/96-X1/97) 3 13 12 0 0% 20-22%
9 : :
(X1/97-X1/98) 64 16 9 2 22% 36-40%
10
(XI/98-X1/99) 152 4 18 8 445% | asiSS%
11
(X1/99-X1/00) 296 10 27 9 33.5% | 62-73%
12
(XI/00-X1/01) 347 18 36 22 61% asi 70%
13
(X1/01-X1/02) 83 0 11 7 63.5% | asiS8%
14
(X1/02-X1/03) 50 0 4 3 75% asi 81%
15
(IX/03- X/04) 7 1 3 1 335% | asi27%
Summa 1570 94 194 69 36 % 40-47%

Komentar k tab. 1: Statistické zpravovani bylo mozné pouze podle rokil pontifikatu Boniface IX.,
které se pocitaji od data intronizace, jez probéhla 9. listopadu 1389. Prvni rok trval tedy do
8. listopadu 1390. Druhy sloupec udava pocet odpustkti v dochovanych lateranskych registrech
(Reg. Lat.). V tfetim jsou zachyceny odpustky ze ztracenych lateranskych register a znamé pou-
ze v Raynaldiho opisu v Cod. Vat. Lat. 6952. Ctvrty sloupec pfinasi poéty odpustkovych lis-
tin v originale nebo opisu z archivli pfijemeckych instituci. Paty sloupec kvantifikuje soubéh
registrového zaznamu listiny s dolozitelnym originalem/opisem, Sesty vyjadfuje tutéz hodnotu
v procentech. V poslednim sloupci je v percentualnim poméru vyjadien pro porovnani stupen
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dochovani slozek de diversis formis proti predpokladanému stavu kompletni papezské registratu-
ry. Tabulka se také pokousi upozornit na druhou moznost sledovani emise odpustkil, nezavislou
na papezskych registrech. Dvé stovky dochovanych originall a opisti uzZ po mém soudu u vétsiny
let odrazeji pomér vydanych listin. Cim bliZe si hodnoty v poslednich dvou sloupcich stoji, tim
Vetsi jistoty o skuteCném poctu registrovanych listin nabyvame. Ke shodé€ s odchylkou max. 10 %
doslov 1., 2, 3., 5.,10., 12., 13., 14. a 15. roce pontifikatu. Podstatny rozdil je patrny predevsim
u 4. a 11. roku, ackoli pocet registrovanych listin skytd pomérné€ dobry odrazovy mustek pro srov-
nani s originaly a opisy. Pro 6., 7., 8. a 9. rok se zda, ze byl pifecenén stav dochovani registratury,
a ziejmé bude nutné pocitat s jesté podstatnéjSimi ztratami, jak by naznacoval pocet dochova-
nych listin. Tato diskrepance miiZe byt prozatim vysvétlena trojim zptisobem: zkreslenou pred-
stavou o pivodni registrature, nerovnomérnym vyskytem odpustki ve slozkach de diversis formis
a/nebo nedostateCnym poctem originald a opist pro statistické srovnani.

nout do register suplik, které evidovaly naprostou vétSinu zadosti sméfovanych hlavé
kiestanstva.' Z predpokladanych nejméné dvou set svazka se nahodou zachoval pou-
ze jediny, v némz jsou shromazdény supliky ze zafi a Fijna 1394." Registrum vyda-
lo na Ctyfi desitky proseb o vystaveni odpustki, cennych predevS§im proto, Ze z nich
i pfes sevieny kurialni styl probleskuje pivodni umysl pfijemce, ktery byl nekompro-
misné podle kancelarskych fadl a praxe sveden na obvyklé ,fiat de uno (duobus bis
decem)“.!

Tato pramenna omezeni mohlo pouze do jist¢é miry kompenzovat shromazdovani
originalll a pozd€jSich opisi papezskych odpustkil, které smérovalo k podani uspokoji-
vé odpovédi na otazku, jaky byl pomé&r mezi vydanymi a registrovanymi pisemnostmi.
Kromé¢ narodnich, zemskych, regionalnich a institucionalnich listinai pfinesly nékolik
desitek listin jednotlivé svazky projektu tzv. Censimento, ktery si vytkl za ukol zachytit
a presné popsat dochované originaly papezskych listin v letech 1198-1415(1417).”

Evidence odpustkl z vatikanskych register pro pontifikat Boniface IX. se nakonec

4 K registram suplik struéné T. FRENZ, Papsturkunden, s. 67-68; Repertorium Germanicum, svazek 2,
s. 5*n., 41%-47%,

> Dochovany rukopis, dfive v kralovské knihovné v Eichstéttu, je dnes opét ulozen v Archivio Seg-
reto Vaticano pod signaturou Reg. Suppl. 104 A. Jeho popis podal GEORG ERLER, Ein Band des
Suplikenregisters Bonifatius’ IX. in der Koniglichen Bibliothek zu Eichstditt, HJ 8/1887, s. 487-495;
K. FRANKL, Papstschisma, s. 79.

16 Zajemci odchazeli nejcastéji s dvouletymi odpustky, i kdyz zadali tarifni odpustky tii az deseti let
odpousténych z trestli za hichy.

17" 7 narodnich a zemskych edic z vatikanského archivu patii k nejpfednéjsim: KAMIL KROFTA
(ed.), Monumenta Bohemiae res gestes Vaticana illustrancia, dil 5/1-2, Praha 1903-1905; Urkunden
und Regesten zur Geschichte der Rheinlande aus dem Vatikanischen Archiv, (ed.) HEINRICH VOLBERT
SAUERLAND, dil 6: 1378—1399, dil 7: 1400—1415, Bonn 1912—1913; IRENA SULKOWSKA-KURAS,
STANISEAW KURAS (edd.), Bullarium Poloniae, dil 3: 1378- 1417, Romae 1988; GUYLA FRAKNOI
(ed.), Monumenta Vaticana regni Hungariae illustrantia: Bullae Bonifacii IX., dil 3 a 4, Budapest 1888,
20022 Neocenitelna se ukazala i fadova bularia: Bullarium ordinis fratrum praedicatorum, Bullarium
Franciscanum a Bullarium Ordinis Sancti Augustini. Listinaf dominikansky z 18. stoleti je o to cen-
vu do Pafize na pocatku 19. stoleti. Posledni prehled svazkt projektu Censimenta podal T. FRENZ,
Papsturkunden, s. 124. Soupis proveden pro Dolni Sasko (Brigide Schwarzova), Anglii (P. N. R Zutshi),
Badensko-Wiirttembersko, Brémy, Hamburg, Meklenbursko a Pfedni Pomofany, Slesvicko-Holstynsko
(Tilmann Schmidt), ¢asteéné Sasko-Anhaltsko a Durynsko (Walter Zollner).
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Tab. ¢. 2 - Papezové a odpustky

pontifikat odpustky podle register ro¢ni prameér
Kliment V. (1305-1314) 337 35

Jan XXII. (1316-1334) 605 34

Urban V. (1363-1370) 710 88

Bonifac IX. (1389-1404) 1664 116 (fimska obedience)
Inocenc VII. (1404-1406) 58 -

Jan XXIIIL. (1410-1415) 306 51 (pisanska obedience)

zastavila na 1 664 jednotlivinach."”® Podle starSich kancelafskych pomucek Ize postih-
nout i uroven dochovani registratury v prvni tfetiné€ 17. stoleti a na zakladé€ kvalifiko-
vaného odhadu se pokusit rekonstruovat jeji ptivodni stav. Tak se priblizujeme k zpra-
vidla nedosazitelné meté medievisty a jsme schopni provést vcelku spolehlivy odhad
poctu vS§ech béhem pontifikatu registrovanych (zde synonymicky skute¢né vydanych)
listin, a to nékde mezi dolni hranici (predpokladané minimum) 2 900 az 3 540 (pred-
pokladané maximum) odpustkovych listin pro zemé Fimské obedience."

Rozborem papezskych register se vytvorilo urcité relacni pozadi, na némz je mozné
vnimat kvantitativni aspekty emise odpustkovych listin. Historik v uhrnu pracuje pfi-
blizné s necelou polovinou plvodné existujicich slozek de diversis formis (40 %-47 %)
a stejny pomér lze predpokladat i pro odpustkové listiny.

Pielomovy vyznam pontifikatu Boniface IX. pro pozdné stiedovéky odpustkovy
systém vystoupi jeSté zfeteln&ji ve srovnani s nékolika udaji o vydavatelské aktivité
nékterych jeho predchudcii a nasledovnikli. Avignonsky papez Kliment V. vydal podle
register 337 odpustkovych privilegii (asi 35 rocn€), Jan XXII. kolem 600 (34 ro¢né)
a Urban V. na 700 listin (88 roc¢né).”’ O odpustkové milosti se ale podélili zastup-

18 Zapocitany jsou odpustky z Reg. Lat. (1570) a Cod. Vat. Lat. 6952 (94). K. FRANKL, Papstschisma,
s. 112, ktery evidoval ad instar odpustky, se spokojil s neurcitym odhadem nékolika tisic.

1 Propocet jsem provedl na zakladé soupisii lateranskych register u Raynaldiho a Thierryho. Thier-
ryho seznam byl castecné zpfistupnén H. DIENEREM, Kanzleiregister, s. 115-122, 126—128. Pokus
o stanoveni minimalniho a maximalniho stavu registrovanych listin vychazi z predpokladu, Ze odpustky
byly do slozek De diversis formis zapisovany pomérn€ homogenné a jejich pocet se v prisluSném roce
v relaci na pocet folii registra podstatné nelisil. Z baroknich soupisti Ryanaldiho i Thierryho je mozné
zjistit alespon rozsah a castecné i obsahovou napln slozek register existujicich do poc¢atku 19. stoleti,
dnes jiZ ztracenych. Podle tehdy jest€ dochovanych svazki tzv. rubricel (kancelarskych pomtcek poda-
vajicich kratké vytahy z register) se Ize také dostat na stopu jiz pred rokem 1636 pohfeSovanym svaz-
kim, alespon nazvu registra podle vécnych skupin a rozsahu registra. Tyto tzv. rubricely byly Thierrymu
k dispozice az od ¢tvrtého roku pontifikatu Boniface IX. Stupen znalosti plivodniho stavu registratury
je klicovy, nebot soupisy Censimenta potvrzuji ponékud necekané fakt, Ze vydana odpustkova listina na
sklonku 14. stoleti neopoustéla papezskou kancelar bez zapsani do registra. VSechny odpustkové listiny
totiz nesou na dorsu registra¢ni poznamku. Jisty nesoulad mezi idaji Raynaldiho a Thierryho dovoluje
v nékterych letech jen hrubsi odhad poctu listin; proto bylo nezbytné stanovit dolni a horni hranici
(pfedpokladané minimum a maximum).

2 N. PAULUS, Geschichte des Ablasses, s. 130-135 (struény piehled pro jednolivé pontifikaty); BER-
NARD GUILLEMAIN, Les papes d’ Avignon, les indulgences et les pélerinages, Cahiers de Fanjeaux
15/1980, s. 257-268, zvl. 265 (Kliment V.); BEATRICE MATRAY, Les indulgences au XIV* siécle.
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ci vSech zemi zapadniho kiestanstva, nikoli pouze stoupenci fimského pontifika po
schizmatu roku 1378. Pisansky papez Jan XXIII. stacil béhem Sestiletého obdobi vydat
kolem 300 listin (51 ro¢né).*

Tarifni odpustky tvorily konstantu papezskych listin uz od sklonku 12. stoleti, kdy se
také postupné dostavaly do stfedni Evropy.?? Bonifac IX. je ,pouze” udéloval daleko ¢as-
t&ji, nez byvalo obvyklé. Pod drobnohled soudobych kritikii a do povédomi cirkevnich
historika vstoupil bojovny papeZ predevsim hojnym vydavanim tzv. ad instar odpust-
k.2 Tyto listiny nespecifikovaly vysi odpousténych let z trest za hfichy v numericky
udané hodnoté, ale opravnovaly piijemce k udéleni odpustki obvyklych u nékterého
z vyznamnych, resp. poutnich kosteld, nejcastéji pii porciunkulské kapli v umbrijském
Assisi nebo pfi chramu sv. Marka v Benatkach, pripadné se zna¢nym odstupem i u mari-
anské svatyn€ v Cachach ¢i benediktinského klastera v Einsiedelnu. Instituce, ktera si
z Rima odnasela tuto indulgenci, mohla poskytovat duchovni milost tak jako (ad instar)
a v té vysi, kterou zminénym prototyptim pripisovaly lokalni prameny a tradice. Jejich
exkluzivita se odvijela od obecné sdileného presvédceni, Ze jde nikoli o tarifni (neplno-
mocné) odpustky, nybrZz o plnomocné indulgence, skytajici uplné odpusténi trestd za
spachané hrichy. Jejich rozsifeni po celé fimské obedienci pfimo souviselo s jubilejnim
létem 1400 a s jeho dozvuky roku nasledujiciho, kdy témér kazda druha odpustkova lis-
tina opoustéla Fimskou kurii v podobé ad instar.** Byl jim vSak vyméfen jen kraticky Cas,
nebot neobstaly v palbé kritiky, a Bonifac je 22. prosince 1402 vsechny anuloval.?

Tarifni a ad instar odpustky sice zaplavily zapadni kfestanstvo, nakonec vSak pres-
to zistaly ve stinu mimofadnych udalosti spojenych s jubilejnimi lety 1390 a 1400.%
Znacna odezva jubilejniho roku 1390 inspirovala Boniface IX. k udéleni svatého roku
mimo vécné mésto. Jako prvni sklizeli duchovni milosti jeSté na sklonku téhoz roku
Camerino a Milan, nedlouho nato Korsika a Sardinie. Za Alpy odpustek pronikl

Etude des lettres de Jean XXII (1316-1334) et dUrbain V (1363-1370), Cahier d'histoire 33/1988,
s. 135-151; MICHEL HAYEZ, ANNE-MARIE HAYEZ, Les débuts du pontificats de Grégoire XI: un
premier bilan administratif daprés les lettres communes, in: Les prélats et la société: XI*—XVe siecles.
Hommage a Bernard Guillemain, (ed.) Frangoise Bériac, Talence 1994, s. 171-183, zvl. s. 175 (pro
prvni rok pontifikatu Urbana V. - od listopadu 1362 - dolozeno 160 odpustki; u Rehote XI. pro prvni
rok - od ledna 1370 - evidovano jiz 264 odpustki). Hodnoty jsou spiSe orientacni, prozatim jsem jesté
neurcil pomér zachovanych register k deperditim.

2! Hodnota vychazi z vlastni excerpce lateranskych register Jana XXIII. - ASV, Reg. Lat. 140-185.

22 JAN HRDINA, Papezské odpustkové listiny pro duchovenské instituce prazské a olomoucké diecéze
(1197-1342), in: Facta probant homines. Sbornik pfispévkl k Zivotnimu jubileu prof. dr. Zdenky Hle-
dikové, (edd.) Ivan Hlavacek, Jan Hrdina za spoluprace Jana Kahudy a Evy Dolezalové, Praha 1998,
s. 205-220, zvl. s. 207-213.

23 Znamenitou studii jim vénoval jiz zminény K. FRANKL, Papstschisma.

24 JAN HRDINA, PFipstliche Abliisse im Reich um 1400, in: Wallfahrt und Reformation. Zur Verinde-
rung religioser Praxis in Deutschland und Bohmen in den Umbriichen der Frithen Neuzeit, s. 209-
230, zvl. 126-129 (s grafem porovnavajicim emisi tarifnich a ad instar odpustka (438 dokladl). Pro
11.-12. rok pontifikatu (9. 11. 1399 - 8. 11. 1401) obsahuji papezska registra 258 téchto indulgenci.

2 K. FRANKL, Papstschisma, s. 220-232.

26 M. JANSEN, Papst Bonifatius IX., s. 141-161; N. PAULUS, Geschichte des Ablasses, s. 153-158;
A. ESCH, Bonifaz IX. und der Kirchenstaat, s. 55-58, 336-338; JAROSLAV V. POLC, Svaté roky (1300-
1983), Praha 1998, s. 19-27; A. ESCH, [ guibilei del 1390 e del 1400, in: La storia dei Giubilei, dil 1,
(edd.) JACQUES LE GOFF, GLORIA FOSSI, Roma 1997, s. 279-293; HELENE MILLET, Le grand
pardon du pape (1390) et celui de l'année sainte (1400), in: 1 Giubilei nella storia della chiesa, Citta del
Vaticano 2001, s. 290-304.
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v prosinci 1391 na zadost kralovny Jadvigy s platnosti pro polské kralovstvi a v unoru
1392 zasluhou bavorskych vévodu pro diecéze Freising a Augsburg.”” V nasledujicim
pétileti se svaty rok slavil v ¢eském kralovstvi (1393-1394), v Misni (1394), v Koliné
nad Rynem (1394), ve Svédsku (klaster Vadstena 1394), v kostnické diecézi (klaster
Rott 1395), v Magdeburku (1395), a posléze formou delegace v nékterych severo-
a vychodonémeckych méstech (Schleswig, Wismar, Rostock, Stétin, Stralsund) az do
roku 1397. Distribuce jubilei se nezastavila na geografickych celcich, ale sméfovala i na
institucionalni a personalni uroven. Proptij¢eni jubilea se dostalo kapitulam, klastertm,
svolavanym provinénim fadovym kapitulam a také jednotlivym osobam.?®

Prfemrsténé nakladani s ,thesaurem ecclesie“, zdrojem odpustkd, neuniklo pozor-
nosti kriticky smyslejicich Bonifacovych soucasnikd, ktefi si uvédomovali, Ze hodnota
i poCet odpustkili prekro€ily dosud znamé hranice a nadmérné spoléhani se na ucinnost
odpustkt odvadi od pravého pokani.”

2 K okolnostem jubilea v Polsku: ADAM SACHETNIK, Prosba swietej Jadwigi krélowej o pierwszy
odpust jubileuszowy w Polsce, in: Dzieto Jadwigi i Jagietty, (ed.) Wojciech Bilinski, Warszawa 1989,
s. 253-265, s edici listu (s. 261-263) z rkp. 2192, f. 32 BJ v Krakové. Bullarium Poloniae, dil 3, s. 45-46,
¢. 251, prinasi podle Reg. Lat. 313, f. 185v-186 papezské svoleni ke slaveni jubilea v kralovstvi polském
od Narozeni Pan€ 1391 po cely nasledujici rok. Za znalost exportu fimskych jubilei do Zaalpi vdéCime
M. JANSENOVI, Papst Bonifatius IX., s. 141-161, jenZ ale toto jubileum nezmifnuje. VSechny ostatni
prace vydatné Cerpaji z Jansenovych poznatkd, a tak je v zapadni literatufe za prvni zaalpské jubilejni
léto povazovan mnichovsky svaty rok 1392 - M. JANSEN, Papst Bonifatius IX., s. 145-149; N. PAU-
LUS, Geschichte des Ablasses, s. 156; HARTMUT KUHNE, Ostensio reliquiarum. Untersuchungen iiber
Entstehung, Ausbreitung, Gestalt und Funktion der Heiltumsweisungen im rémisch-deutschen Regnum, Ber-
lin-New York 2000, s. 579-589.

28 M. JANSEN, Papst Bonifatius IX., s. 148-162; N. PAULUS, Geschichte des Ablasses, s. 156;J. V.POLC,
Svaté roky, s. 24-25 (Ceské kralovstvi); CHRISTIANNE NEUHAUSEN, Koln und der Kirchenbau:
Beispiele zur Instrumentalisierung des AblafSwesens, in: Studien zum 15. Jahrhundert. Festschrift fiir
Erich Meuthen, (edd.) Johannes Helmrath, Heribert Miiller, Miinchen 1994, dil 2, s. 1005-1115,
zvl. 1005-1011 (Kolin nad Rynem). K jubilejnim odpustkiim pro fadova spolecenstva a jednotlivce
v Cechach napt. MV 5/1, s. 161, ¢. 287 (klarisky v Ceském Krumlové, 1389), s. 197, &. 351 (Oldfich
z Hradce a jeho klientela, 1390), s. 219, ¢. 397 (cisterciaci na Velehradé, 1390).

2 K. FRANKL, Papstschisma, s. 220-229. V oCich zahanského opata Ludolfa byla memoria na Bonifé-
ce IX. spojena pravé s naduzivanim odpustkového systému. S oblibou se cituje z portrétu Boniface IX.,
ktery Ludolf nacrtl nejprve v Katalogu zahdnskych opatii a poté v Traktdtu o schismatu: JOHANN
LOSERTH, Beitrige zur Geschichte der Husitischen Bewegung III: Der Tractatus de longevo schismate
des Abtes Ludolf von Sagan, AOG 60/1880, s. 343-561, zvl. s. 411: ,Bonifacius igitur iste largus in
exaudiendis omnibus annum plene indulgencie, quem ut supra dictum est, predecessor suus Urbanus
sextus in anno incarnacionis dominice 1390 in urbe statuit, liberali valde manu ad diversas personas
absentes extendit. Indulsit enim in eodem anno multis et plurimis supplicantibus, ut per confessores
suos in partibus absoluti in certis ecclesiis, quas eis ipsi confessores deputarent, eandem consequeren-
tur (indulgencie) plenitudinem, quam hii consecuti sunt, qui personaliter intraverint urbem. Sed et
postea per diversa mundi climata ad peticionem regum, principum (et) dominorum indulgenciam ple-
nam peccatorum ad certum tempus dedit, nunc ad Bohemiam, nunc ad Saxoniam, nunc ad Misnam,
nunc ad Bavariam, nunc ad Poloniam currerent populi ad tantam indulgenciam consequendam. [...]
Preterea Bonifacius ipse nunnullis ecclesiis et locis tot et tantis, ut vix creditur, indulgencias Venetorum
vel Assisiorum perpetuo iure tribuit, qui tamen Veneti et Assisii plenam remissionem peccaminum
dicunt se in suis ecclesiis certis temporibus habere. Dicunt autem, sed parum probant. Confluxerunt
ergo viri et mulieres, senes et iuvenes ad huiusmodi privilegiatas ecclesias ad salvandas animas suas,
et utinam propter abusum eorum, quibus concessa fuere privilegia, non incurissent animarum suarum
decepciones et pericula.”



Papezské odpustkové listiny pro zemé stredovychodni Evropy za Bonifdace IX. 43

Casovy a prostorovy rozptyl papezskych odpustkovych listin

V chronologickém zabéru se na prvni pohled potvrzuje mimofradny vyznam jubilej-
nich roki 1390/1391 a 1400/1401 (pfedevsim 2. a 12. rok pontifikatu).* Po roce 1391
poklesl pfedpokladany rocni priimér vystavenych listin pfiblizné na polovinu (150-
200) a minima dosahl v roce sedmém, tedy v roce 1396.%" Vystfidan byl vyraznéjsim
vzestupem kulminujicim v letech 1400 a 1401. Prudky sestup v nasledujicim tfileti je
tieba pripsat né€kolika faktoriim: nasyceni poptavky, reakci na silici hlasy kritizujici
téméf neomezenou nabidku odpustkd a v posledku také revokaci plnomocnych ad
instar odpustkil v prosinci 1402.

Zménime-li thel pohledu a podivame-li se na politicko-geografické celky jako na
globalni prijemce, vyvstane nasledujici obraz. Z pohledu finanéniho neziskalo fimské
papeZstvi nejlepsi ¢asti z dédictvi po poslednim univerzalnim pontifikovi Rehofi XI.:
geograficky dosti vzdalené, komunikacné nepfili§ pfistupné a také s nizSim hospodar-
skym potencidlem ve srovnani s avignonskym papeZstvim, které pocitalo s podporou
francouzského panovnika a vladci pyrenejského poloostrova.’? Rimu vérné zistaly od
severu k jihu Anglie a Irsko, Skandinavie, Rimsko-némecka fise, véetné deského kralov-
stvi, Slezska, dale kralovstvi polské a uherské, Turky neobsazena ¢ast Balkanu a prede-
vsim severni, stfedni a pozdéji i jizni ¢ast Italie.’® Statistické vyhodnoceni zohlednuje

30 Na vyrazném zvySeni vydanych dispensi v papezské penitenciarii a kancelafi to dolozil pro jubilejni
roky 1450, 1475 a 1500 LUDWIG SCHMUGGE, Kirche, Kinder, Karrieren. Pépstliche Dispense von der
unehelichen Geburt im Spdtmittelalter, Ziirich 1995, s. 176-180; TYZ, Deutsche Pilger in Italien, in: Kom-
munikation und Mobilitdt im Mittelalter. Begegnungen zwischen dem Siiden und der Mitte Europas
(11.-14. Jahrhundert), (edd.) Siegfried de Rachewiltz, Josef Riedmann, Sigmaringen 1995, s. 97-113;
TYZ, Die Jubiliien von 1450 und 1475 im Spiegel des Archivs der Ponitentiarie, in: I Guibilei nella storia
della chiesa, s. 359-375. Pro jubilea 1390 a 1400 nas vatikanské prameny jest€ nechavaji na holickach.
Mimoradny vyznam jubilejnich let 1390 a 1400 je mozné nad pouhé registrovani nahodnych zminek
dolozit napfiklad prohloubenym vyzkumem testamentl vystavenych pred odchodem na pout (ZDE-
NEK UHLIR, Poutnictvi v Lounech v dobé predhusitské, Sbornik Okresniho archivu v Lounech 3/1990,
s. 6-13; JAN HRDINA, Civis peregrinus bohemicus: Fernwallfahrten béhmischer Biirger im Spdtmittel-
alter, nepublikovana pirednaska prednesena v Historisches Institut Friedrich-Schiller-Universitit v Jené
v prosinci 2002. Pfijemna pfekvapeni pfipravuji Cas od ¢asu prameny italské - GABRIELLA PICCIN-
NI, LUCIA TRAVAINI, I/ Libro del pellegrino (Siena 1382-1446). Affari, uomini, monete nell Ospedale
di Santa Maria della Scala, Napoli 2003, zvl. s. 42, 238-244 (seznam poutnikil). Pravé jubilejni roky
1390 a predevsim 1400 vystupuji vyrazné nad primér v registrech drahych predmétli a penéz, které
poutnici prochazejici pres Sienu do Rima svéfili pfedstavenym §pitalu Panny Marie v Siené do uschovy
a z neuvedenych diivodu si je jiz pozdé€ji nevyzvedli (smrt na cesté, volba jiné zpatecni trasy apod.). Za
zapUjceni knihy srde¢n€ dé€kuji kolegovi Romanu Zaoralovi.

31 Tyto vysledky neni mozné svést pouze na vyraznéjsi ztraty papezské registratury, nebot z ,hubenych”
let (3., 7., 8. a 9. rok pontifikatu) se také dochoval jen mensi ¢i stfedni pocet original(i/opist ve srovnani
s ,tuénymi® léty, predevsim 2., 10. a 11. rokem pontifikatu (1390/1391, 1399/1400, 1400/1401), které
jsou v prijemeckych archivech zastoupeny vyrazn€. Vyjimku tvofi 5. rok se znaénymi deperdity a obtiz-
né€ odhadnutelnym ptivodnim stavem.

32 J. FAVIER, Les finances pontificales a [époque du grand schisme doccident (1378-1409), s. 163.

3 Zemé prislusejici fimské obedienci nejlépe zachytila mapa v Atlas zur Kirchengeschichte: die christ-
lichen Kirchen in Geschichte und Gegenwart, (ed.) HUBERT JEDIN, Freiburg im Breisgau 1970, mapa ¢.
66 - Die Oboedienzen des Abendldndischen Schismas, s hutnym komentarem Odilo Engelse, s. 48%-
52*. Pod pojmem Italie rozumim jak Apeninsky poloostrov, tak Sicilii, Sardinii a Korsiku. Pod ozna-
ceni Anglie jsou zahrnuty pocetné odpustky z Anglie a Irska. Rise je pfedstavena v rozloze biskupstvi
Svaté fiSe fimské - srov. Die Bistiimer des Heiligen Romischen Reiches von ihren Anféingen bis zur Seku-
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Papezské odpustkové listiny pro zemé stredovychodni Evropy za Bonifdace IX. 45

pét historicko-geografickych celkt: Anglii a Irsko, Italii, Risi, stredovychodni Evropu
a Skandinavii, * tak aby bylo mozné posoudit geopoliticky vyznam zaalpskych zemi
pro fimské papezstvi.

Ze zpracovani celkového poctu 1664 odpustkovych listin dolozenych ve vatikan-
skych registrech pro obdobi Boniface IX. (1389-1404) vyplynulo zjisténi, Ze na pomy-
slném ,,trhu“ odpustkii méli mirnou pfevahu Zadatelé z Rise (provincie Kolin, Mohug,
Trevir, Brémy, Salzburg) (520 odpustkd = 31 %). S jistym odstupem nasledovali pri-
jemci z apeninského poloostrova (375 odpustkil = asi 22,5 %). Kazda pata indulgence
sméfovala mimo kontinentalni Evropu do Anglie a Irska (330 = 20 %). Se shodnym
poctem odpustkl se pripojili zemé stiedovychodni Evropy. Obraz dopliuji Skandi-
navie s 60 odpustky (3,5 %) a na chvostu vyspy zapadniho kfestanstva (portugalské
kralovstvi, Kaffa). V geopolitickém ohledu dokladaji odpustkové listiny jako nejvyraz-
néjsi druh gracialnich listin klicové postaveni fiSskych, resp. stfedoevropskych zemi
pro fimské papezstvi.

Pohled z ptaci perspektivy otevira fadu otazek nalezejicich do hajemstvi historické
komparatistiky. Badatelé z prevazné némecky mluvicich zemi se pfi kartografickém
zpracovani vatikanskych fondi pfiklonili k vyhodnoceni podle cirkevnich provincii
a jednotlivych biskupstvi.’® Biskupstvi jako zakladni spravni jednotky Orbis Christianus
tvori totiz standardni soucast papezskych pisemnosti a kazdy prijemce je dale uren
podle prislusnosti k diecézi. Tento postup ma své opodstatnéni a nepochybné vyhody,
nebot - a to predev§im - prace jde pomérné rychle od ruky. Navic respektuje dobo-
vy pohled na cirkevni ¢lenéni prostoru a neprenasi do ného novodobé nazirani pod-
minéné narodnimi a/nebo statnimi hranicemi v moderni Evropé. Vysledky, které ze
vzajemného srovnavani vyplyvaji, je ale tfeba brat s jistou rezervou, protoze provincie
a biskupstvi tvori pro rozlicnou velikost problematicky srovnatelné jednotky.*® Ponékud
dale postoupila Brigide Schwarzova, kdyz pfi sledovani regionalniho rozloZzeni suplik
a papezskych listin 15. stoleti upfednostnila déleni Rise do &trnacti regiond. Vycha-
zela ze studii Petra Morawa, jenz tyto pfirozené celky konstruoval na zakladé néko-

larisation, (edd.) ERWIN GATZ, CLEMENS BRODKORB, HELMUT FLACHENECKER, Freiburg
im Breisgau 2003, mapa za s. 782. Na zapadé a jihu zahrnuje biskupstvi Utrecht, Liittich, Metz, Toul,
Verdun, Basel, Lausanne, Sitten, Aquileia a Triest. Vy¢lenéna je naopak provincie Riga (Riga, Osel-
Wiek, Dorpat, Kuronsko, Sambie, Varmie, Pomesanie a Chelmno), Praha (Praha, Olomouc, Litomysl),
biskupstvi Vratislav, které jsou spolu s uherskym kralovstvim a Adriatikem zapocitany do celku nazva-
ného stfedovychodni Evropa. Skandinavie zahrnuje tfi kralovstvi: Dansko, Svédsko, Norsko (arcibis-
kupstvi Lund a Nidaros). Zbylé odpustky (Ostatni) ziskali Rimu vérni pfijemci z biskupstvi Cambrai,
Tournai a Thérouanne, zemi pfi biskajském zalivu pod anglickou nadvladou (Bordeaux, Périgueux),
portugalské kralovstvi a na vychodé€ Kaffa, kolonie Janovanii na Krymu.

3 Podobné postupovali L. SCHMUGGE, Kirche, Kinder, Karrieren, s. 152; GOTZ-RUDIGER
TEWES, Die romische Kurie und die europdischen Léinder am Vorabend der Reformation, Tiibingen 2001,
s. 13-17.

35 CHRISTIANE SCHUCHARD, Die deutschen an der pdipstlichen Kurie im spiten Mittelalter (1378~
1447), Tibingen 1987, s. 165-182; ANDREAS MEYER, Arme Kleriker auf der Pfriindensuche. Eine
Studie iiber das in forma pauperum-Register Gregors XII. von 1407 und iiber pdpstliche Anwartschaften
im Spdtmittelalter, Koln 1990, s. 12-15; ERICH MEUTHEN, Auskiinfte des Repertorium Germanicum
zur Struktur des deutschen Klerus im 15. Jahrhunderts, QFIAB 71/1991, s. 280-309, zvl. s. 303-308;
L. SCHMUGGE, Kirche, Kinder, Karrieren, s. 262-265.

3V kartogramu ,,Emise papezskych odpustkii pro biskupstvi Svaté fise fimské“ v prispévku Pipstliche
Abldsse im Reich jsem se pridrZel shodného zplisobu zpracovani.
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Papezské odpustkové listiny pro zemé stredovychodni Evropy za Bonifdace IX. 47

lika parametrd odrazejicich rizna stadia jejich historického vyvoje v pribéhu stredo-
véku.’’

Diecézni €lenéni je moZné v hrubych rysech prevzit i pro zemé stfedovychodni Evro-
py, v niz se - odhlédnuto od vyjimek - hranice cirkevné spravnich jednotek pfiblizné
shodovaly s hranicemi statnich celkt. Ziskané hodnoty si 1ze v nejobecnéjSich rysech
predstavit jako indikator proménlivé intenzity vztahti mezi kurii a jednotlivymi zemémi
a regiony, pripadné jako symptom (ne)stejné reakce na nabidku duchovnich milosti
spasonosné povahy - a/nebo poptavku po nich - z prostiedi kurie. Pokroc€ily srovna-
vaci pfistup musi zohlednit pfirozené a kulturné-historické determinanty jednotlivych
zemi, diecézi a regiont (vzdalenost od kurie, pocet a hustotu obyvatelstva, hospodarsky
potencial, pokrocilost méstského Zivota), cirkevni struktury (farni sit, pocet kuratnich
beneficii, fadovych sidel a kapitul) a velmi proménlivé faktory personalné-korporativni
(role panovniki, arcibiskupi, biskup(, univerzity apod.). Pri védomi, jak obtizn¢ vyda-
vaji pozdné stiedovéké prameny odpovédi na poloZené otazky, je také kazdy pokus
o podobnou komparaci vice ¢i méné spekulativni povahy.

Pfi srovnani tfi stfedoevropskych kralovstvi se v ostiejSim svétle vyjevily vyraznéj-
Si rozdily. VSechny monarchie prochazely odlisSnymi ,,modely” recepce odpustki.®
V chronologickém aspektu upouta pozornost piiblizné kopirovani ¢asového rozlozeni
odpustkd, tak jak je patrné u velkych geografickych celkd. Rozdily se ukazaly zvlasté
na pocatku pontifikatu Boniface IX. Jubileum let 1390/1391 si jako dvojnasobnou pii-
lezitost k ziskani odpustkd (jubilejnich, ale i tarifnich pro domaci kostel) nenechali
uniknout néktefi piijemci z Cech, Moravy a predeviim Uher. O odpustcich pro ducho-
venské instituce slezské a polské se nam nedostava zprav.*® Nasledujici roky se nesly

37 BRIGIDE SCHWARZ, Norddeutschland und die romische Kurie im spéten Mittelalter (1200-1450).
Probleme der Kommunikation, in: The Roman Curia, the Apostolic Penitentiary and the Partes in the
Later Middle Ages, (edd.) Kirsi Salonen, Christian Krétzl, Roma 2003, s. 3-22; TAZ, Vom Nutzen des
vatikanischen Archivmaterials fiir die Landesgeschichte, dargestellt an sdchsischen Beispielen, in: Diplo-
matische Forschungen in Mitteldeutschland, (ed.) Tom Graber, Leipzig 2005, s. 197-235; TAZ, Welt-
geistliche zwischen Ortskirche und pdpstlicher Kurie. Nordelbiens Anteil am spdtmittelalterlichen Pfriinden-
markt, in: Klerus, Kirche und Frommigkeit im spédtmittelalterlichen Schleswig-Holstein, (edd.) Enno
Biinz, Klaus-Joachim Lorenzen-Schmidt, Neumiinster 2006, s. 127-166.

3% Komentaf ke grafu ,Papezské odpustkové listiny pro zemé stfedovychodni Evropy (1389-1404)%:
Cechy = prazska a litomy3lska diecéze (s Zitavskem a Kladskem), Morava = olomouckeé biskupstvi, Slez-
sko = vratislavska diecéze, Polsko = hnézdenska provincie (bez diecéze Lubusz/Lebus s jednim odpust-
kem pro Gorzicu/Goritz z 1398, Reg. Lat. 52, f. 54.), Uhry = provincie Ostfihom a Kalo¢a. Zapocitany
jsou odpustky z dochovanych lateranskych register, z pozdéjsiho opisu v rukopisu Vat. Lat. 6952 (srov.
pozn. 12) a z registra suplik z roku 1394 (srov. pozn. 15). Hodnota nad sloupcem protknutym cernou
nebo bilou zarazkou upozornuje na pocet originalii/opist, které pochazeji z archivu pfijemcii a nemaji
odpovidajici protéjsek ve vatikanskych pramenech. Vyska sloupce s udajem pro Uhry k roku 1400 (82)
byla védomé stazena na inosnou uroven, aby nedoslo ke zbytecnému zkresleni ostatnich parametrt.
¥V listu kralovny Jadvigy papezi Bonifacovi z roku 1391 - A. SACHETNIK, Prosba swietej Jadwigi,
s. 261-263 - se panovnice zminuje o znacnych protivenstvich, ktera ¢inil polskym poutnikiim rakousky
vévoda Vilém IV., kdyZ se snazili piejit rakouské vévodstvi. Kvilli omezenému piistupu do Rima se
Jadviga obratila na papeze s prosbou o udéleni jubilejniho odpustku pro polské kralovstvi a litevské
velkoknizectvi. Bonifac ji vySel vstfic a nasledujiciho roku (1392) hostil Krakov tisice poutnikd, kterym
nebylo dopfano putovat do Rima. Neni tedy vylouceno, Ze blokada rakouskych zemich, pfipadné obavy
spojené se straznémi cesty, byly natolik u¢inné, Ze do vécného mésta dorazil jen mizivy pocet poutnik
z polskych zemich. Na druhou stranu nebylo k vydani odpustkové listiny potieba osobni pfitomnosti,
celou véc mohl zdarné vyfidit i povéfeny prokurator.
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Tab. ¢. 3 - Farni sit ve stiedovychodni Evropé ve 14. a 15. stoleti

provincie rozloha v tis. km? pocet farnosti rozloha farnosti v km?
Praha 75 3100 21,4

Ostfihom 170 3000 56

Kaloca 155 1600 97

Hnézdno 200 4500 44

Riga 150 900 166

Lvov 50 (100) 500 100 (200)
Celkové 800 (900) 14900

Podle JERZY KELOCZOWSKI, Mfodsza Europa, Warszawa 2003, s. 253.

ve znameni postupného poklesu (minima skoro absolutni, patrna pfedevsim v Uhrach,
v letech 1395-1396),% vystfidaného pozvolnym nartistem ve vSech zemich, nejdfive
v Cechach. Vrchol tvofilo opét jubilejni 1éto 1400 a rok nasledujici. V eskych zemich
se né€kolik desitek indulgenci na prelomu 14. a 15. stoleti jevilo jako zavrSeni tendenci,
v Polsku jako radikalni zlom a novinka a v Uhrach Ize pln¢€ mluvit o jubilejni odpustko-
vé zboznosti pfi impozantnim poc¢tu 82 milosti.*' Navrat k hodnotam poloviny 90. let
po doznéni svatého roku a posléze anulace plnomocnych ad instar odpustkii na konci
roku 1402 charakterizovaly sklonek pontifikatu papeze Boniface IX.

Struény popis sledovanych zemi uvozuji v makroperspektivnim geografickém aspek-
tu, inspirovaném J. Ktoczowskym, v komparativnim pfistupu k zakladnim cirkevnim
strukturam. Pro Ktoczowského byly zakladnimi kameny srovnani pocty farnich benefi-
cii a feholnich instituci.*?

Podle pfiblizného propoétu mély Cechy (2 100), Morava (1 000) a Slezsko (1 400)
kolem 4 500 farnich kostelti (1 fara na 24,5 km?), dvojnasobné vétsi Polsko zhruba

40 Pro tato léta ale utrpéla registra vyraznéjsi ztraty. Je nutné mit také na paméti, ze klesa i pocet ori-
ginalli/opist a Ze v polském a Ceském kralovstvi vrcholila nebo doznivala lokalni jubilea, ktera mohla
Luspokojit* poptavku po vysokych ¢i plnomocnych odpustcich.

4 Vice uz si z vééného mésta v jubilejnich mésicich odnaseli sumarné pouze piijemci z Rise (96, bez
Pruska). Jedno z moznych vysvétlenich Ize hypoteticky hledat v pretrvavani intenzivnich kulturnich
kontakti Uher a Italie z doby dynastie Anjou. Rozbor knihy bratrstva sv. Ducha in Sasia v Rimé, vedené
od roku 1447 do 30. let 16. stoleti, napovida, Ze podstatnou cast registrovanych ¢lent tvorili uhersti
¢lenové bratrstva. JACEK WIESIOLOWSKI, Pielgrzymowanie Polakéw do Rzymu na przelomie XV i XVI
w. (1478-1526), in: Peregrinationes. Pielgrzymki w kulturze dawnej Europy, (edd.) Halina Manikowska,
Hanna Zaremska, Warszawa 1995, s. 160-164, mluvi v tomto sméru dokonce o téméf narodni uher-
ské konfraternité (70% - 80% osob z historickych Uher), coz ale pred nedavnem popiela HALINA
MANIKOWSKA, Zrédia wroctawskie (i Wroctawian datyczacze) do , wielkego pielgrzymowania“ u schyt-
ku Sredniowiecza, Slaski Kwartalnik Historyczny - Sobotka 61/2006, €. 1, s. 45-59, zvl. 47. I pies rozdil
pul stoleti se domnivam, Ze mezi hojnymi zapisy osob z Uher (ne vZdy jde ale o poutniky) ve druhé
poloviné 15. stoleti a vysokym poctem odpustkovych listin v jubilejnich letech 1390 a 1400 bude jista
souvislost. K hlubsi interpretaci se prozatim necitim kompetentni.

2 J. KLOCZOWSKI, Mtodsza Europa, s. 245-257, zvl. s. 252-253, s tabulkou, v niZ upozornuje, Ze
udaje pro provincie Hnézdno (bez litevskych diecézi), Lvov a Rigu plati aZ pro konec 15. stoleti.
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Tab. ¢. 4 - Hustota ,,odpustkové sité“ ve stiedovychodni Evropé na zakladé papezskych listin
Boniface IX. (1389-1404)

zemé odpustky celkem | rozloha v tis. km? odpustek na km?*
Cechy 86 53 616
Morava 26 22 846
Slezsko 34 36 1059
Uhry 152 325 2138
Polsko 37 164 4432

jen polovinu.** Uherské provincie Ostfihom a Kaloca ¢italy podle soupist papezskych
desatkili z prvni poloviny 14. stoleti sotva 5 000 far. Rozdily jsou interpretovany v zavis-
losti na odlisném stavu demografického, hospodafského, socialniho a politického vy-
voje.*

Vzhledem k tomu, Ze odpustek je vazan na duchovenskou instituci a jeji beneficia,
nijak neprekvapi, Ze prostinké statistické srovnani koresponduje s hustotou farni sité.

Cechy jsou relativné rovhomérné poseté odpustkovymi misty, nasledovany Moravou,
zvlasté jeji jizni a stfedni Casti, urbanizovanym Slezskem, Uhry (s trojnasobné slabsim
prinikem) a nakonec Polskem (s osmkrat slabsi penetraci).* Blizsi pohled s vyuzitim
kartografického zobrazeni napovi vice.

V pripadé polského kralovstvi nelze mluvit o ,,odpustkové krajiné ¢i siti“.* Tretina
ze 40 indulgenci pripadla cirkevnim institucim dvou nejvyznamnéjSich mést: Krakovu
a predevsim Gdansku, ktery byl ale soucasti panstvi fadu némeckych rytifi a hospo-
darsky napojen na Hanzu.*’ Silné nadprimérna koncentrace odpustka (9krat) stavi

4 EUGENIUSZ WISNIOWSKI, Parafie w Sredniowiecznej Polsce, Lublin 2004, s. 49 (pocet farnich
kostelll na konci stfedovéku); FRANTISEK SMAHEL, Husitskd revoluce, dil 1, Praha 1993, s. 76. Hus-
tota farni sit€ ale znacné kolisala podle jednotlivych regioni. V Malopolsku a Velkopolsku piipadala
jedna fara v priméru na 60 km?, pfi zohlednéni pouze osidlenych oblasti dochazime pro Malopolsko
k rozloze kolem 38 km?a v okoli Krakova byla dokonce kolem 25 km?.

# Tak opatrné formuluje F. SMAHEL, Husitskd revoluce, dil 1, s. 76.

4 Podobné by bylo mozné postupovat pfi srovnani poctu fadovych sidel, kapitul, hustoty méstské sité
apod.

4 Mapa je Castecné upravena. Z prostorovych ditvodii mapa odhliZi od noveé zfizenych vychodnich die-
cézi, zvl. biskupstvi hali¢ského s centrem ve Lvove, pro jehoz cirkevni instituce byly vydany tfi odpustky
- Bullarium Poloniae, dil 2, s. 102, ¢. 630 (1399), s. 118, ¢. 707 (1400), s. 135, ¢. 793 (1401), a malého
biskupstvi v Lubuszi/Lebus (srov. pozn. 38).

4 Sumarni evidence pro Gdansk v Repertorium Germanicum, svazek 2, sl. 308-309 (1391-1400). Nej-
vice odpustk si vyzadali predstaveni $pitalu sv. E1zZbéty, zvaného Elendenhof (3krat), dale konvent kar-
melitana (2krat), zensky klaster brigitek Panny Marie, sv. Mafi Magdalény a Brigity, farni kostel Panny
Marie a dvé bratrstva sv. Doroty a Panny Marie. PAUL SIMPSON, Geschichte der Stadt Danzig bis 1626,
Danzig 1913, Aalen 19672, s. 112-125. V Krakové byly papezské indulgence vyhlasovany v biskupské
katedrale (Bullarium Poloniae, dil 3, s. 74, €. 435, rok 1396), ve farnim kostele Panny Marie (Bullarium
Poloniae, dil 3, s. 80, ¢. 473, rok 1397, s. 110, ¢. 662, rok 1400, s. 129, ¢. 767, rok 1401) a v klasternim
a §pitalnim kostele sv. Ducha stejnojmenného radu (Bullarium Poloniae, dil 3, s. 144, ¢. 849, rok 1402,
s oznacenim ,ecclesia parrochialis*). Ke krakovskym kostelim naposledy ANDRZEJ NIEWINSKI,
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Mapa ¢. 1 - Papezské odpustkové listiny v hnézdenské provincii (1389-1404)
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Zdroj: Mapa polskych diecézi kolem roku 1500 (L. Milllerowa, J. Szymarnski), publikovana
v Kosciol w Polsce, dil 1: Sredniowiecze, Krakow 1966.

Przestrzen koscielna w topografii sredniowiecznego Krakowa. Proba syntezy, Lublin 2004. K postavé kra-
kovského biskupa Piotra (Wysze) z Radolina STANISLAW TRAWKOWSKI, Piotr z Radolina, in: Pol-
ski stownik biograficzny, dil 26, s. 422-428.
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Gdansk spolu s Liibeckem do pozice jednoho z nejaktivnéjsSich prijemct téchto milos-
ti ve stfedni Evropé vibec.*® Prokazala se také vyjimecnost Malopolska s krakovskou
aglomeraci a jejim venkovskym zazemim, kde odpustek ziskala prosperujici mésta
Olkusz, Biecz a Pilzno, ale také venkovské farni kostely Wawrzenczyce a Piotrawin
(biskupskeé trhové a celni vsi), pfipadné pod §lechticky patronat prislusejici Nasiechow-
ice, Imielno a Minoga.*

To co pro Malopolsko znamenal Krakov, platilo v zesilené mife pro Dolni Slez-
sko a Vratislav se 14 odpustky.>® Slezsko (34 indulgenci) se profilovalo jako region,
kde se odpustek vztahoval témér vyhradn€ k méstskému prostredi a farnimu Zivotu.
Klasterni instituce se na jeho recepci podilely pocetn€ ve skromnéjsi mife (predevS§im

* Neuplna evidence pro Liibeck v Repertorium Germanicum, svazek 2, sl. 819-821.

4 Prvotni udaje Cerpany z Stownik Geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajow stowianskich, (edd.)
FILIP SULIMIERSKI, BRONISLAW CHLEBOWSKI, WLADYSLAW WALEWSKI, Warszawa
1880-1902, zpristupnéného v elektronické verzi RAFALEM T. PRINKE, Chicago 2002. Olkusz (Bul-
larium Poloniae, dil 3, s. 120, €. 721, rok 1401, s. 153, ¢. 913, rok 1403; Stownik Geograficzny, dil 7,
s. 487); Biecz (Bullarium Poloniae, dil 3, s. 111, ¢. 665, 666, rok 1400; Stownik Geograficzny, dil 1,
s. 205-206); Pilzno (Bullarium Poloniae, dil 3, s. 117, €. 703, rok 1400; Stownik Geograficzny, dil 8,
s. 149); Wawrzenczyce (Bullarium Poloniae, dil 3, s. 145, ¢. 857, rok 1402; Stownik Geograficzny, dil
13, s. 149-150); Piotrawin (Bullarium Poloniae, dil 3, s. 129, ¢. 766, rok 1401; Stownik Geograficzny,
dil 8, s. 185); Nasiechowice (Bullarium Poloniae, dil 3, s. 56, ¢. 325, rok 1393; Stownik Geograficzny,
dil 6, s. 923); Imielno (Bullarium Poloniae, dil 3, s. 56, ¢. 326, rok 1393; Stownik Geograficzny, dil 3,
s. 276); Minoga (Bullarium Poloniae, dil 3, s. 137-138, ¢. 809, 811, rok 1402; Stownik Geograficzny, dil 6,
s. 450). Pfinosna bude i budouci komparace s vysledky MONIKY SACZYNSKE-KALISZUK, Sacrum
na co dzien - funkja papieskich przywilejow dla polskich odbiorcow indywidualnych w XIV i XV wieku, in:
Sacrum. Obraz i funkcja w spoteczenstwie sredniowiecznym, (edd.) Aneta Pieniadz-Skrzypczak, Jerzy
Pysiak, Warszawa 2005, s. 353-357, ktera pfipravuje do tisku disertaci o polskych individualnich pfi-
jemcich papezskych privilegii ve 14. a 15. stoleti.

3% Moderni schematicka mapa napiiklad v Bistiimer des Heiligen Romischen Reiches, s. 883. Pro Vratislav
castecny prehled v Repertorium Germanicum, svazek 2, sl. 1171-1172, ktery je tieba doplnit z Katalogu
dokumentow archiwum archidiecezjalnego we Wroctawiu, (ed.) WINCENTY URBAN, Roma 1970, sv.
1, a Katalog dokumentow przechowywanych w archiwach paristwowych Dolnego Slgska, dil 1-9, Wroctaw
1991-1998. Biskupsky kostel (Katalog dokumentow archiwum archidiecezjalnego we Wroctawiu, s. 164,
¢. 806, rok 1392, s. 169, ¢. 830, rok 1396); farni kostel sv. Marie Magdaleny (MV 5/1, s. 456, ¢. 831,
rok 1394; Katalog dokumentow przechowywanych w archiwach paristwowych Dolnego Slaska, dil 7, s. 80,
€. 352, rok 1397; MV 5/1, s. 1164, ¢. 1997, rok 1402); farni kostel sv. Alzbéty (Katalog dokumentow
przechowywanych w archiwach paristwowych Dolnego Slaska, dil 7, s. 30, €. 107, rok 1393; MV 5/1, s. 456,
¢. 831, rok 1394); kapitulni kostel sv. Jilji (s. Egidii) (MV 5/2,s. 792, €. 1457, rok 1399, s. 889, ¢. 1596,
rok 1400); dominikani u sv. Vojtécha (MV 5/2, s. 1153, ¢. 1977, rok 1402); dominikanky u sv. Katefiny
(MV 5/2, s. 1029, ¢. 1797, rok 1401); kaple Spitalu malomocnych 11 tisic panen (MV 5/2, s. 1041,
¢. 1813, rok 1401). K vratislavskym kostellim struén€¢ ZYGMUNT ANTKOWIAK, Koscioty Wroctawia,
Wroctaw 1991, s. 13-25 (katedrala), s. 26-28 (sv. Jilji); s. 29-39 (sv. Vojtéch), s. 60-68 (s. Mafi Mag-
dalena), s. 68-76 (sv. Alzbéta), s. 118-121 (sv. Katefina); bez narokl na uplnost KAZIMIERZ DOLA,
Odpusty w Sredniowiecznym Wroctawiu, in: Viae historiae. Ksigga jubileuszowa dedykowana Profesorowi
Lechowi A. Tyszkiewiczowi w siedemdziesiata rocznice¢ urodzin, Wroctaw 2001, s. 352-365. Recepci
odpustki v pozdné stiedoveéké Vratislavi jako podstatné sloZzce méstské komunalni i privatni religiozity
se intenzivné vénuje HALINA MANIKOWSKA, Wroctawski , Liber indulgentiarum* z korica XV wieku,
in: E scientia et amicitia. Studia poswigcone Profesorowi Edwardowi Potkowskiemu w sze$c¢dziesigcio-
pieciolecie urodzin i czterdziestolecie pracy naukowej, Warszawa-Pultusk 1999, s. 131-143, ktera také
piipravuje zasadni studii o rukopisném ,privodci po vratislavskych kostelich® z konce 15. stoleti; TAZ,
Translatio ,Jerozolimy do Wroctawia*, in: Ko$ciol, kultura, spoteczenstwo. Studia z dziejow sredniowie-
cza i czasow nowozytnych, (ed.) Wojciech Brojer, Warszawa 2000, s. 63-75, zvl. 66.
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Mapa ¢. 2 - Papezské odpustkové listiny ve vratislavském biskupstvi (1389-1404)
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Zdroj: J. JUNGNITZ, Die Grenzen des Breslauer Bistums, in: Darstellungen und Quellen zur
schlesischen Geschichte. Studien zur schlesischen Kirchengeschichte, dil 3, Breslau 1907,
s. 1-11 (mapa tvori prilohu).

premonstrati od sv. Vincence ve Vratislavi a cisterciacky v Trebnici), duchovni milost
se u nich vazala na slavnosti ukazovani ostatkt a kult sv. Hedviky.’' Z hlediska strategie
promysleného ziskavani odpustkd pro celistvé drzavy je hodna zminky vyrazna snaha
vratislavského biskupa Vaclava z Lehnice o porizeni indulgenci pro kostely pod jeho

Sl LEO SANTIFALLER, Quellen zur Geschichte des spditmittelalterlichen Ablaf- und Reliquienwesens
aus schlesischen Archiven, Mitteilungen des Osterreichischen Staatsarchivs 1/1948, €. 1, s. 23-146, zvl.
s. 70-72, ¢. 33, rok 1398, se zpovédnimi privilegii (s. 72-75, ¢. 33a, 33b, 1éta 1398 a 1400; s. 75-77,
¢. 34, rok 1400. V sirsich souvislostech tento problém pojednala HALINA MANIKOWSKA, Ruch
pielgrzymkowy na Slasku w péznym Sredniowieczu - problemy badawcze, in: Peregrinationes, s. 225-241,
zvl. 227-232, kde upozoriuje na rivalizaci tfebnickych cisterciacek a premonstrati od sv. Vincenta na
Olbinie prostfednictvim spiritualnich privilegii.
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Mapa ¢. 3 - Papezské odpustkové listiny v Uhrach (1389-1404)
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Zdroj: G. GYORFFY, Zur Frage der demographischen Wertung der pépstlichen Zehntlisten, s. 80.

svrchovanosti (rezidence v Nyse, Otmuchow s biskupskym kolegiatnim kostelem, Ujest
a Velké Karlovice - spravni centra biskupskych statkt, Wiazow).>

Uherskou cirkevni organizaci tvorila dvé arcibiskupstvi: Ostfihom a Kalo¢a. Rozsah-
lejsi a politicky vyznamnéjsi arcibiskupstvi ostfihomské se rozkladalo v severozapadni
Casti kralovstvi. Metropolitovi podléhalo sedm biskupt (Nitra, Eger, Gyor, Veszprém,
Pécs, Vac, Milkov). K arcibiskupstvi kalocskému prisluSely na jihu a jihovychod¢ die-
céze Csanad, Oradea, Transilvanie, Bosna, Srem a Zahieb.> V papezské kancelafi bylo

32 Nysa, farni kostel sv. Jakuba (MV 5/2, s. 738, ¢. 1352, rok 1398; MV 5/2, s. 1080, ¢. 1865, rok 1401;
Handbuch der historischen Stitten. Schlesien, (ed.) HUGO WECZERKA, Stuttgart 1977, s. 331-337;
Otmuchoéw, kapitula sv. Mikulase (MV 5/2, s. 982, ¢. 1738, rok 1401; Handbuch, s. 389); Wielke Kar-
lowice (MV 5/1, s. 456, ¢. 831, rok 1394; Stownik Geograficzny, dil 4, s. 843); Ujazd (MV 5/2, s. 1041,
¢. 1815; Handbuch, s. 549-550); Wiazow (MV 5/2, s. 983, ¢. 1779, rok 1401; Handbuch, s. 559-560).
K postavé vratislavského biskupa Vaclava z Lehnice stru¢né JAN KOPIEC, Wenzel, Herzog von Lieg-
nitz, in: Lexikon der Bischofe des Heiligen Romischen Reiches 1198 bis 1448, (ed.) Erwin Gatz, Berlin
2001, s. 112-113.

53 JERZY KLOCZOWSKI, Miodsza Europa. Europa Srodkowo-Wschodnia w kregu cywilizacji chres-
cijanskiej Sredniowiecza, Warszawa 1998, s. 252n., 504, vychazi z vyzkumi MARIE MADELEINE DE
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pro uherské prijemce vystaveno minimalné 152 odpustkovych listin.** O indulgence
projevili zajem predevSim duchovni a patroni farnich kostelti (84krat), naproti tomu
podil klasterd, z nichZ se podstatné&ji uplatnil uhersky fad paulini, klesl na pouhych
10 %. Porovnani rozloZeni odpustkovych mist s mapou farni sit€ v Uhrach z pocatku
14. stoleti vedlo k pfedpokladanému zavéru.’* Odpustky se koncentrovaly do oblasti
s vyrazng€j$i hustotou farni sité a s vhodnymi sidelnimi podminkami (jizni ¢ast diecéze
Veszprém, region kolem Pécse, Oradey, Alby Julie a v Sedmihradsku kolem BraSova
a mezi mésty Medias a Sigishoara). K nejvétsimu nakupeni doslo na SpiSi, v oblasti
kolonizované saskymi pfistéhovalci, s centrem v Levo i (6krat).>

Ceské zemé (prazské a olomoucké biskupstvi, véetné Zitavy a Kladska) se 112 od-
pustky ukazaly ponékud jiny obraz - obraz statniho celku s pomérné homogenni a hus-
tou siti indulgenci, jejimiz uzly byly prazska aglomerace a rozmberska rezidence v Ces-
kém Krumlové (12krat).” Odpustek zakotvil prevazné v méstském prostiedi (asi 50 %),
venkovskych pfijemct (farni kostelti a kapli) bylo napocitano jen o polovinu méné;
kazdy &tvrty odpustek si z Rima odnasely fady, predevsim benediktini, cisterciaci a pre-
monstrati.’® Odpustek byl vniman jako instrument riiznorodé povahy: finanéni zdroj pro
doplnéni fabri¢niho jméni i devocni vysada (privilegovani msSe, spojeni s ukazovanim
ostatkil), pricemz zpravidla obé kracely ruku v ruce. V Praze se stal vyrazem sakralni
prestizZe, prerustajici v prubéhu 90. let v rivalitu mezi bfevnovskym klasterem, prazskou
a vySehradskou kapitulou, které ziskem a propagaci stale vysSich a plnomocnych ad
instar odpustki doslova soupefily o dominantni postaveni na ,spiritualnim trhu“.>

CEVINS, LEglise dans les villes hongroises (vers 1320~ vers 1495), Budapest-Paris-Szeged 2004, k nimz
jsem prozatim nemohl pfihlédnout; TAZ, Le pouvoir ecclésiastique dans les villes hongroisses a la fin du
Moyen Age, in: Lieux du pouvoir au Moyen Age et a I’époque moderne, (ed.) Michal Tymowski, Warszawa
1995, s. 141-172, zvl. s. 148 (mapa center cirkevni moci).

% Edice hungarik G. FRAKNOI, Monumenta Vaticana regni Hungariae, neni zdaleka plna. Z vatikan-
skych register jsem pro ob€ provincie navic napocetl na 25 dalSich odpustk?.

55 Mapa cirkevniho ¢lenéni uherského kralovstvi v prvni poloving 14. stoleti pievzata z GYORGY
GYORFFY, Zur Frage der demographischen Wertung der pépstlichen Zehntlisten, in: Etudes Historiques
Hongroises 1980, publiées a la occasion du XV¢ Congres International des Sciences Historiques par la
Commission Nationale des Historiens Hongrois, dil 1, Budapest 1980, s. 63-82, mapa na s. 80. Na zakla-
dé seznamt papezskych desatkil pro uherské provincie z 13. a 14. stoleti sestavil podrobné mapy farni sité
v uherskych biskupstvich THEODORUS ORTVAY, Magyarorszdg egyhdzi foldleirdsa a XIV. szdzad elején
a pdpai tizedjegyzékek alapjdn feltiintetve / Geographia ecclesiastica hungariae ineunte saeculo XIV° e tabulis
raciones collectorum pontificorum a. 1281- 1375 referentibus eruta digesta illustrata, Budapest 1891-1892.
¢ Pfedbézné lze upozornit na vyrazné shody v recepci papezskych odpustki mezi oblastmi s vyso-
kym soustiedénim némeckych pristéhovalcti v uherském kralovstvi, ktefi vyuzili panovnickych svobod
k vyrazné ekonomické prosperité. K otevienému horizontu a rozvétvenym obchodnim kontaktiim oby-
vatel SpiSe a saskych oblasti Sedmihradska se pojila i vnimavost k religioznim inovacim, tzn. k jubilej-
nim roktim a papezskym odpustkiim.

7 Prazské soumésti (véetné bfevnovskych benediktind a zbraslavskych cisterciak) drzi v Fimské
obedienci prim ziskem nejvyssiho poctu odpustkovych listin (19krat). Ke krumlovské ostatkové slav-
nosti predevsim letity ¢clanek VALENTINA SCHMIDTA, Das Krumauer Heiltumsfest, in: Festschrift
des Vereines fiir Geschichte der Deutschen in Bohmen zur Feier des 40 jahrigen Bestandes 27. 5. 1902,
Prag 1902, s. 116-125.

% Specialni studie vénované struktufe piijemcii papezskych odpustkil je v pfipravé, proto odhlizim od
konkrétnich citaci.

59 Klasické dilo ANTONIN PODLAHA, EDUARD SITTLER, Chrdamovy poklad u sv. Vita. Jeho déjiny
a popis, Praha 1903, s. 18-82, zvl. 70-72. PraZskym ostatkovym slavnostem se v posledni dob€ - pfe-
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Mapa ¢. 4 - Papeiské odpustkové listiny v Cechach a na Moravé (1389-1404)
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U Rozmberktl nebyla série indulgenci jen projevem imitacio Pragae, ale také v Risi bézné
pozorovatelnym projevem zemépanské suverenity v sakralni roving.®® Za zamysleni stoji,

vazné v souvislosti s postavou a ideovym programem Karla IV - vénovali DOROTA LESNIEWSKA,
Das Heiligtiimerfest in Bohmen des 14. Jh., in: Pielgrzymki w kulturze sredniowiecznej Europy, (ed.)
Jacek Wiesiolowski, Poznan 1993, s. 199-204; KAREL OTAVSKY, Reliquien im Besitz Karl IV, ihre
Verehrung und ihre Fassungen, in: Court Chapels of the High and Late Middle Ages and their Artistic
Decoration, (ed.) Jifi Fajt, Praha 2003, s. 129-141; RALF LUTZELSCHWAB, Prag - das neue Paris?
Der franzozische Einfluf3 auf die Reliquienpolitik Karls IV., in: Wallfahrten in der europdischen Kultur
/ Pilgrimage in European Culture, (edd.) Daniel Dolezal, Hartmut Kiihne, Frankfurt am Main 2006,
s.201-219; BARBARA D. BOEHM, Zbozny panovnik, in: Karel IV. Cisaf z Bozi milosti. Kultura a umé-
ni za vlady Lucemburkd, (ed.) Jifi Fajt, Praha 2006, s. 137-171; MARIE BLAHOVA, Wallfahrten in
Prag bis zur Hussitenzeit, in: Wallfahrt und Reformation, s. 63-78; v §irokém kontextu H. KUHNE,
Ostensio reliquiarum, s. 109-130; KATERINA KUBINOVA, Imitatio Romae. Karel IV. a Rim, Praha
2006, zvl. 217-294. Pro Vysehrad napiiklad HELENA SOUKUPOVA, K problematice Vysehradu, Pro-
zkumy pamatek 12/2005, €. 2, s. 1-54, zvl. 33-48.

60 H. KUHNE, Ostensio reliquiarum, s. 663-677; TYZ, Der historische Kontext ,erfolgreicher spétmittel-
alterlicher Gnadenorte im mittel- und norddeutschen Raum, Annali dell’Istituto storico italo-germanico in
Trento - Jahrbuch des italienisch-deutschen historischen Instituts in Trient 29/2003, s. 307-336; MAR-
TIN CAPSKY, Vévoda Premek Opavsky (1366-1433). Ve sluzbdch poslednich Lucemburkii, Brno-Opava
2005, s. 92-113, trefné piSe v zahlavi kapitoly o ,,sakralni legitimaci zemépanské moci“. Ve shodném
kontextu je zfejmé mozné interpretovat odpustky pro hradni kapli LichtensStejni v Mikulové (MV 5/1,
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7e hnizdovité seskupeni odpustkovych mist je v Cechach patrné zvlasté na Plzenisku
a Taborsku, regionech spojenych s pocatky husitské revoluce.

Intenzivni recepce papezskych odpustkd v ¢eskych zemich kolem roku 1400 svéd-
¢i o0 vyrazné orientaci Ceské spolecnosti na tradi¢ni formy religiozity, jejiz svornikem
byla multiplikace vSech prostredkil zarucujicich pocit jistoty spasy. Stacilo jen nékolik
malo let a obraz se radikalné méni - Cesti pfijemci po roce 1404 vyklizeji u kurie pole,
zatimco jejich stiedoevropsti sousedé dale suplikuji v papezské kancelari. Tento trend
jen z jiného uhlu pohledu potvrzuje obecny piredpoklad, Ze ke konci prvniho desetileti
15. stoleti dochazi v Cechach ke krizi téchto tradiénich forem zboZnosti.' ,Mentalni
klima“ se postupné ménilo a Ceska spolecnost zacala nalézat jiné cesty ke spase, kde
jiZz nebylo pro odpustek misto.

Emise odpustkovych listin za pontifikatu Boniface IX. byla vyrazn€ ovlivnéna jubi-
lejnimi 1éty 1390/1391 a 1400. Zatimco odpustky jako pfimé plody prvniho svatého
roku nasly odezvu ziejmé pouze v Uhrach a s odstupem ¢asu i v Cechach a na Morave,
druhé jubileum uz zasahlo celou stfredovychodni Evropu, byt s proménlivou intenzitou.
Za pronikavy ohlas vdécil svaty rok 1400 predchozi sérii proptijcenych regionalnich
jubilei, které rozsirily v Sirokych masach povédomi o tomto dfive vysadnim instrumen-
tu ke snadnému zahlazeni trestli za hfichy. V zastfenéjsi podobé pusobila idea jubilea
a plnomocnych odpustkil prostfednictvim ad instar indulgenci, které ve vSech zemich
zakotvily na pfelomu 14. a 15. stoleti, pocetné nejvice v Uhrach (28krat) a Cechach
(25krat), s jistym odstupem ve Slezsku (9krat), na Moravé (6krat) a marginalné v Pol-
sku (3krat). Rozdilna recepce byla vysledkem nestejného vyvoje srovnavanych zemi,
méfeno predevsim aktualni siti duchovenskych instituci po¢inaje kaplemi, farnimi kos-
tely a konce kapitulami a biskupskymi katedralami. Kartografické zpracovani odhalilo
vyrazn¢ prostorove rozdily v rozptylu odpustkovych listin i v ramci zkoumanych zemi,
které bude tfeba v naznaceném sméru dale interpretovat. Z celozemského hlediska se
z mladsi Evropy vyraznéji vymyka prazska diecéze, v niz sit odpustkovych mist pfevy-
§uje i pramér bézny v zapadni ¢asti Rise.

Do ustaleného systému ekonomie spasy prinesla milost méfitelna penéZnim obno-
sem vyraznou stopu nerovnovahy. Pfednostni pfistup k nejaktualnéjSimu prostfedku
spasy zlstaval vyhrazen méstskému prostiedi na Cele s hospodafsko-politickymi centry
(Praha, Vratislav, Krakov, Gdansk). Za slabS§im zastoupenim papezskych indulgenci
na venkové nemusi nutné€ stat pouze mensi koncentrace finan¢nich zdroji, ale také
stézi postizitelné faktory informaéné-komunikacni a s tim souvisejici nizsi intelektu-
alni potencial potrebny k prekonani soukoli kurialni byrokracie. Proto spatiujeme za
odpustky pro venkovské kostely nejcastéji ,,silné hrace“, panské rody (napfiklad Rozm-

s. 281, &. 504, rok 1391) a Sternberki na Lukové (MV 5/1, s. 372, &. 661, rok 1392). S nékolika prikla-
dy JOHANNA NAENDRUP-REIMAN, Weltliche und kirchliche Rechtsverhdiltnisse der mittelalterlichen
Burgkapellen, in: Die Burgen im deutschen Sprachraum. Ihre rechts- und verfassungsgeschichtliche
Bedeutung, dil 1, (ed.) Hans Patze, Sigmaringen 1976 (Vortrage und Forschungen XXIX), s. 123-153,
zvl. 150-152.

61O proménach religiéznich praktik na pocatku 15. stoleti FRANTISEK SMAHEL, Husitskd revoluce,
dil 2, Praha 1993, s. 8-24; ZDENKA HLEDIKOVA, Cirkey v ceskych zemich na prelomu 14. a 15. stoleti,
in: Jan Hus na pfelomu tisicileti, Tabor 2001 (Husitsky Tabor, Supplementum 1), s. 35-58; TAZ, Cha-
rakter i przejawy religijnosci mieszczarnstwa praskiego na przelomie XIV'i XV wieku, in: Ecclesia et civitas.
Kosciodt i zycie religijne w miescie sredniowiecznym, (edd.) Halina Manikowska, Hanna Zaremska,
Warszawa 2002, s. 297-313.
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berkové), biskupy, kapituly a klastery, ktefi byli schopni investovat ,,vstupni kapital“
v hodnoté od priblizné 10 kop aZ po nékolik desitek kop grosii v zavislosti na vyjimec-
nosti privilegia a nasledné pak z milodart pfi vyhlaSovani indulgenci postupné ziskavat
vynalozené naklady zpét. Nakolik se pri venkovskych svatynich spojil odpustek s moz-
nym uctivanym kultovnim objektem, zistava pro absenci jinych prameni oteviené.
Ve méstech kracela vefejna prezentace ostatkovych pokladii ruku v ruce s udé€lovanim
odpustki a uspéch této podivané zpravidla zavisel na jejich vysi.

V rejstiiku sakramentalnich i mimosvatostnych zaruk provazejicich véfici na cesté
za vécnou blazZenosti pfisluselo papezskym odpustkim na prelomu 14. a 15. stoleti
jedno z klicovych mist. Prislib anulovani trestl za spachané hfichy pfi splnéni prede-
psanych podminek véficim nabizel pomérné€ jednoduchou a v zavislosti na hustoté
odpustkové sité i snadno dostupnou variantu, jak si vyrazné zkratit muka v ocistci.
Shodnym eschatologickym cilem s prislibem udrzovani zakladatelovi vé¢né paméti byl
motivovan vznik oltafnich beneficii, fundovani zadusnich msi ¢i zapisovani do bratr-
stev. Zatimco tyto religiézni formy plynule vychazely hlavné z domaciho duchovniho
klimatu a v ocich reformné smyslejicich intelektuald nevyvolavaly piejaté pohorSeni,
odpustky Boniface IX. toto klima vyrazné dynamizovaly svym pocétem a vzbuzenym
oCekavanim. Pri védomi jejich nakupeni v kratkém casovém udobi v prostoru uzaviené
Ceské kotliny a vyrazného naruSeni rovnovahy jakéhosi pomysiného ,trhu® spasy lze
také 1épe vnimat ostrou a odmitavou reakci reformnich kruht, predevsim prazskych,
a v blizké perspektivé i udalosti spojené se skandalnim provolavanim plnomocnych
papezskych odpustki v Praze roku 1412.%?

62 Pfispévek byl pfipraven v ramci grantového projektu GA CR, reg. ¢. 404/04/0452. Srdeény dik
nalezi prof. Zdefice Hledikové za umoznéni pobytil v Ceském historickém ustavu v Rimé, Dr. Nathalie
Kruppa (oddéleni Germania Sacra, Max-Planck-Institut fiir Geschichte in Gottingen) za nékolik tydnt
soustiedéného studia a Mgr. Martiné Jerankové za dokonalé provedeni vSech mapovych priloh.
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Procesje z relikwiami w metropolii gnieZnienskiej
w sredniowieczu
Zarys problematyki badawczej

MARIA STARNAWSKA (Siedlce)

Relikwie stanowily w sredniowieczu szczegdlny obiekt kultu. O ich wyrdznionej ran-
dze decydowato przekonanie, iz dusze swigtych, przebywajace w poblizu Boga, nie utra-
city catkowicie kontaktu ze swoimi ziemskimi szczatkami i sa w nich obecne w sposéb
szczegolny. Wedle sredniowiecznych wyobrazen relikwie nalezaty wigc do porzadku
nadprzyrodzonego, duchowego i zarazem, jako szczatki ciat §wigtych lub przedmiotow,
ktore miaty z nimi kontakt fizyczny, do $wiata doczesnego, materialnego.' Dlatego roz-
maite obrzedy i akty czci relikwii, dopetniane zbiorowo lub indywidualnie, umozliwiaty
wiernym petniejszy kontakt ze Swiatem nadprzyrodzonym niz inne ryty i modlitwy.
W ciagu sredniowiecza uksztaltowaly sie réznorodne obrzedy z udziatem relikwii, za-
rowno samodzielne, jak i stanowiace element innych ceremonii o znaczeniu religijnym
Iub swieckim. Do obrzedow takich nalezaly m. in. translacje i elewacje cial swietych
i relikwii czastkowych, nawiedzenia sanktuariow i wystawienia i ostensje relikwii.?

Do czesto pratykowanych form kultu relikwii nalezaly procesje, podczas ktorych

! ARNOLD ANGENENDT, Heilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes von friihen Christentum
bis zur Gegenwart, Miinchen 1997, s. 108-126, 132-136; SOFIA BOESCH GAJANO, La santita, Roma
1999, s. 19-21; PETER DINZELBACHER, Die , Realprisenz” der Heiligen in ihren Reliquiaren und Grd-
bern nach mittelalterlichen Quellen, in: Heiligenverehrung in Geschichte und Gegenwart, (ed.) Dieter
R. Bauer, Ostfildern 1990, s. 115-174; ANTON LEGNER, Reliquien in Kunst und Kult zwischen Antike
und Aufkldrung, Darmstadt 1995, s. 42-44.

2 Na temat tych obrzedow por. m. in. MARTIN HEINZELMANN, Translationsberichte und ande-
re Quellen des Reliquienkultes, Turnhout 1979, s. 46-52; A. LEGNER, Reliquien, s. 15-36, 88-119;
A. ANGENENDT, Heilige und Reliquien, s. 172-176; HARTMUT KUHNE, Ostensio reliquiarum. Unter-
suchung tiber Entstehung, Ausbreitung, Gestalt und Funktion der Heiltumsweisungen im romisch-deutschen
Regnum, Berlin-New York 2000, passim; PIERRE-ANDRE SIGAL, Le déroulement des translations de
reliques principalement dans les régions entre Loire et Rhin aux XI° et XII¢ siécles, in: Les reliques. Objets,
cultes, symboles, (edd.) Edina Bozoky, Anne-Marie Helvétius, Turnhout 1999, s. 221-223; ARNOLD
ANGENENDT, , Corpus incorruptum”. Eine Leitidee der mittelalterlichen Reliquienverehrung, Saeculum
42/1991, s. 328-329; NICOLE HERRMANN-MASCARD, Le reliques des saints. Formation coutumiere
d’un droit, Paris 1975, s. 195-216.
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noszono $wiete szczatki.* Zachowane przekazy zrodtowe wskazuja, iz obrzedy takie
byly dos¢ rozpowszechnione na obszarze metropolii gnieznienskiej w sredniowieczu.
Dlatego tez warto przebadac rolg, jakgq obrzedy te odgrywaty w zyciu religijnym $red-
niowiecznych mieszkancéw ziem polskich. Istotne sa zatem pytania, od kiedy prak-
tykowano takie obrzedy, jak czesto je odbywano i kto w nich uczestniczyt. Warto tez
porownac role procesji z relikwiami z miejscem innych obrzedow stuzacych czci $wig-
tych szczatkow w religijnosci wiernych w metropolii gnieznienskiej, jak i z procesjami
innego rodzaju odprawianymi w $redniowieczu na jej obszarze.

Procesje z relikwiami przy rozmaitych okazjach organizowano w Kosciele powszech-
nym juz w Vi VI w. Ceremonie takie towarzyszyly translacjom relikwii i sktadaniu ich
W nowym miejscu, a takze obchodom niektorych $wiat liturgicznych, jak np. Dni Krzy-
zowych. Ceremonie te, podobnie jak inne obrzedy, stanowily dla wiernych okazje do
adoracji relikwii. Jednak od innych obrzedow z udzialem relikwii wyrozniato je kilka
cech. Przede wszystkim byly to obrzgdy dopelniane zbiorowo, w przeciwienstwie do
innych aktow, jak np. nawiedzenie grobu swigtego lub relikwii czastkowej czy piel-
grzymka, ktére mogly by¢ dokonywane indywidualnie. Natomiast uczestnicy procesji
stanowig nie tyle przypadkowa zbiorowos¢, ale uporzadkowana hierarchicznie grupe,
wspolnote polaczong wyraznymi wieziami. Dlatego procesja stanowi okazj¢ do adora-
cji relikwii i obecnych w nich $§wigtych nie tylko przez poszczegolnych wiernych, ale
przez cala wspolnote. Obniesienie Swigtych szczatkow zgodnie z zaplanowang trasa
nie tylko manifestowato wigz tych szczatkdéw i obecnych w nich w sposéb szczegolny
swigtych z calg spotecznoscia, ale tez uswigcato terytorium, na ktorym zyta ta wspol-
nota. Wynoszenie relikwii poza ich stale miejsce przechowywania stwarzalo okazje
do zaprezentowania Swigtych szczatkow wigkszej liczbie wiernych, niz zazwyczaj, gdy
relikwie spoczywaty w skarbcach koscielnych lub na ottarzach.* Cechy te decydowaly
0 znaczeniu procesji z relikwiami dla zycia religijnego wspoélnoty.

Praktyka odbywania uroczystych procesji z relikwiami musiata by¢ zaszczepiona na
ziemiach polskich wkrotce po przyjeciu chrzescijanstwa. Juz od VII-VIII w. procesja
z relikwiami stanowila element obrzgdu konsekracji kosciota. Dedykacje pierwszych
$wiagtyn w panstwie Mieszka I i Chrobrego stanowily wiec zapewne okazje dla odpra-
wienia tych ceremonii, a najstarsze uzywane na ziemiach polskich pontyfikaty, krakow-
ski z XI w. i ptocki z XII w., byly utozone na wzor Pontificale Romano-Germanicum,
ktory zawierat taki element uroczystosci.’ Sprowadzone do kraju przez Bolestawa Chro-

3 O rycie procesji por. A. LEGNER, Reliquien, s. 120-133; N. HERRMANN-MASCARD, Le reliques,
s. 195-203.

* N. HERRMANN-MASCARD, Le reliques, s. 194; MARIA BARBARA STYK, Procesja jako obrzed
liturgiczny i widowisko parateatralne, Roczniki Teologiczne 47/2000, z. 8, s. 187-188; PAWEL SCZA-
NIECKI, Obchéd kosciota, in: Tenze, Stuzba Boza w dawnej Polsce. Studia o mszy $w., Poznan-War-
szawa-Lublin 1962, s. 36; BOGUSLAW NADOLSKI, Liturgika, t. 3: Sakramenty. Sakramentalia. Bto-
gostawienstwa, Poznan 1992, s. 254-255.

5 P-A. SIGAL, Le déroulement, s. 221-223; N. HERRMANN-MASCARD, Le reliques, s. 150-157;
COSIMO DAMIANO FONSECA, , ét1 omijlaiov oaravikév, diida vaov ayiov ayyelikov”. La dedicazione
di chiese e altari tra paradigmi ideologici e strutture istituzionali, in: Santi e demoni nell’ alto medioevo
occidentale (seocoli V-XI), (ed.) Cosimo Damiani Fonseca, Spoleto 1989, s. 937; PAWEL SCZA-
NIECKI, Sacramentum dedicationis. Obrzed poswiecenia kosciota i jego znaczenie w dziedzinie religijnej,
obyczajowej i kulturalnej na podstawie zZrodet polskich z XII wieku, in: Studia koscielno-historyczne, t. 3,
Lublin 1979, s. 55; Pontyfikat krakowski z XI wieku, (ed.) ZDZISELAW OBERTYNSKI, Lublin 1977,
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brego ciata sw. Wojciecha, umeczonego w Prusach w 997 r., i $w. Brunona z Kwerfurtu
z towarzyszami, zapewne takze zostaly procesjonalnie powitane, gdyz przewidywat to
ryt translacji i elewacji, ale brak informacji o przebiegu tych uroczystosci. Jedynie re-
dakcja montekasynska najstarszego zywotu sw. Wojciecha, spisana ok. 1003 r., mowi
o tym, ze w orszaku towarzyszacym cialu meczennika byli jego uczniowie i inni multi
christiani.® Wkrétce po wejsciu panstwa polskiego w obreb kultury chrzescijanskiej za-
czeto tez praktykowac tu ceremoni¢ uroczystego powitania wladcy - adventus, ktorej
symbolika nawigzywata do wjazdow cesarzy rzymskich do miast imperium i wjazdu
Chrystusa w Niedziele Palmowa do Jerozolimy. Procesja wychodzaca z miasta na spot-
kanie przybywajacego wladcy czesto niosta relikwie.” Zwyczaj witania wladcow przez
uroczystg procesj¢ znano na dworze piastowskim juz na przetomie X i XI w., jak po-
twierdzaja relacje o powitaniu Ottona III w Gnieznie w 1000 r. i Bolestawa Chrobrego
wkraczajacego w 1018 r. do Kijowa. Thietmar w relacji na temat powitania polskiego
ksigcia w Kijowie wspomina, Ze na jego spotkanie wyszla prowadzona przez tamtej-
szego metropolite procesja z relikwiami i innymi $wietosciami.® Jednak przekaz ten
mogt by¢ inspirowany nie tyle konkretnymi informacjami o tej wtasnie uroczystosci,
ale znanym dobrze kronikarzowi ceremonialem dworu cesarskiego. Autor mogt wiec
po prostu opisac t¢ ceremonig¢ nie tak, jak ona rzeczywiscie si¢ odbyla, ale tak, jak we-
dle jego wiedzy powinna wyglada¢. Nawet jesli w trakcie tej procesji istotnie niesiono
relikwie, to trzeba pamietac, ze prowadzil ja metropolita kijowski i dlatego musiata
by¢ ona celebrowana wedlug zwyczajow Kosciota wschodniego. Takze i z tego powodu
zastosowane podczas niej ryty nie musiaty utrwali¢ si¢ w polskiej tradycji. Zwyczaj od-
prawiania procesji z relikwiami w $§wigta liturgiczne, praktykowany w sasiedztwie pan-
stwa Mieszka I, potwierdzony relacja Thietmara o procesji w Magdeburgu w Niedzielg
Palmowa w 973 r.,° zapewne tez oddziatywal na Kosciot w monarchii piastowskiej.
Jednak zachowane przekazy zrodtowe nie pozwalaja sledzi¢ systematycznie praktyki
organizowania procesji z relikwiami na ziemiach polskich we wczesniejszym Srednio-
wieczu. Znaczenie wiecej wzmianek na temat tych obrzedow zachowato sie od XIII w.
Informacje na temat procesji z relikwiami przynosza zrodta roznego typu, chociaz sg to
na ogot wzmianiki przygodne i utamkowe, ktére nie pozwalaja na pelna rekonstrukcje
rytuatu tych obrzedow. Najwiecej informacji o procesjach z relikwiami mozna spodzie-

s. 38-39; Pontyfikat ptocki z XII wieku. Studium liturgiczno-zrodtoznawcze. Edycja tekstu, (ed.) ANTONI
PODLES, Plock 1986, s. 59-60; CYRILLE VOGEL, REINHARD ELZE, Le Pontifical Romano-Ger-
manique du dixieme siécle. Le texte, t. 1-2, Citta del Vaticano 1963, s. 131-135.

6 S. Adalberti Pragensis episcopi et martyris vita prior - Sw. Wojciecha biskupa i meczennika Zywot pierw-
szy, (ed.) HEDVIGIS KARWASINSKA, MPH SN, t. 4/1, Warszawa 1962.

7 ERNST H. KANTOROWICZ, The ,King'a Advent” and the Enigmatic Panels in the Doors of Santa
Sabina, The Art Bulletin 26/1944, s. 207-231; S. MACCORMACK, Change and Continuity in Late
Antiquity: the Ceremony of Adventus, Historia 24/1972, s. 721-746; DAVID B. WARNER, Ritual and
Memory in the Ottonian Reich: The Ceremony of Adventus, Speculum 76/2001, s. 255-283.

8 JACEK BANASZKIEWICZ, Otton Il jedzie do Gniezna. O oprawie ceremonialnej wizyty cesarza w kra-
Ju i stolicy Polan, in: Trakt cesarski. Itawa-Gniezno-Magdeburg, (edd.) Wojciech Dzieduszycki, Maciej
Przybyl, Poznan 2002, s. 287-289, 299-304; TENZE, Bolestaw i Peredstawa. Uwagi o uroczystosci stano-
wienia wtadcy w zwiqzku z wejsciem Chrobrego do Kijowa, KH 97/1990, s. 7-9; D. B.WARNER, Ritual,
s. 271-272; ANDRZEJ POPPE, Spuscizna po Wiodzimierzu Wielkim. Walka o tron kijowski 1015-1019,
KH 102/1995, z. 3-4, s. 17-18; Kronika Thietmara, (ed.) MARIAN ZYGMUNT JEDLICKI, Poznan
1953, s. 621, ks. VIII, 32.

° Kronika Thietmara, s. 93, ks. 11, 30 (20).
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wac sie w ksiegach liturgicznych. Trzeba jednak zauwazyc¢, ze duza czes¢ ksiag litur-
gicznych z obszaru sredniowiecznej metropolii gnieznienskiej pozostaje w rekopisie
ijest stabo opracowana. Zawartosc¢ ksiag liturgicznych nie jest wigc dobrze rozpoznana
i dalsze badania moga przynies¢ wiele wartosciowych ustalen. Znaczna cze¢$¢ zachowa-
nych do dzisiaj ksiag liturgicznych pochodzi dopiero z okresu od XIII w., totez wigk-
szo$¢ informacji w nich zawartych odnosi sie¢ dopiero do tego czasu.'” Nie tylko stabe
zaawansowanie badan nad sredniowiecznymi ksiggami liturgicznymi, ale i inne przy-
czyny sprawiaja, ze przy wykorzystaniu tych zrédet nalezy liczy¢ si¢ z pewnymi ogra-
niczeniami. W wypadku niektorych kodeksow liturgicznych, ktore niewatpliwie byty
przechowywane i uzywane na obszarze metropolii gniezZnienskiej w epoce nowozytnej,
nie wiadomo, czy byly tu obecne juz w Sredniowieczu. I tak np. brewiarz opisujacy
procesj¢ z relikwiami w Niedziele Palmowa, obecnie w Bibliotece Uniwersyteckiej we
Wroctawiu, a pozyskany w 1810 r. z kolegiaty w Glogowie, zostat sporzadzony w Pra-
dze na przetomie XIV i XV w. Nie jest wigc pewne, czy uzywano go w tym miescie juz
w Sredniowieczu, zatem nie stanowi on dowodu, iz takie procesje rzeczywiscie cele-
browano w Glogowie w XV w.!"' Opisy procesji z relikwiami w ksiegach liturgicznych
niewatpliwie uzywanych na ziemiach polskich w $redniowieczu takze czesto sg nie-
doktadne, gdyz paraliturgiczny charakter procesji sprawial, ze ich rytual nie wymagat
tak Scistego ustalenia rytuatu, jak w obrzedach mszy.”> Znane sa wiec przyklady, gdy
W opisie rytu procesji pomijano informacj¢ o uzywaniu podczas niej relikwii, chociaz
wiadomo o tym z innych zZrodet.

Nieliczne wzmianki na temat organizacji procesji z relikwiami zawieraja rozne roz-
porzadzenia koscielne, np. statuty kapitulne czy zbidr rozporzadzen dla zakrystianow
katedry wroctawskiej z XV w.!’ Takze niektére inwentarze kosztownosci koscielnych
wzmiankuja naczynia stuzace do noszenia relikwii podczas procesji.'* Organizowanie
procesji z relikwiami jako najwazniejszego rytu uroczystego adventus potwierdza tez
wzmianka spisanych w jezyku polskim w kazan gnieznienskich na poczatku XV w."

10 Podstawowe prace na ten temat JOZEF WACLAW BOGUNIOWSKI, Rozwdj historyczny ksiag
liturgii rzymskiej do Soboru Trydenckiego i ich recepcja w Polsce, Krakow 2001, passim; TENZE, Przed-
trydenckie benedykcjonaty w Polsce, Nasza Przesztos¢ 94/2000, s. 481-493; STANISLAW ARASZ-
CZUK, Przedtrydenckie wroctawskie ksiegi liturgiczne, Wroctawski Przeglad Teologiczny 4/1996,
s. 63-69; ZDZISLAW OBERTYNSKI, Pontyfikaty krakowskie XV wieku, Prawo Kanoniczne 4/1961,
s. 335-419.

' JULIAN LEWANSKI, Dramat i dramatyzacje liturgiczne w Sredniowieczu polskim, Musica Medii
Aevi 1/1965, s. 127-128; WACLAW SCHENK, Rekopisy liturgiczne od XIII do XV wieku w Bibliotece
Uniwersyteckiej we Wroctawiu, cz. 2, Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne 6/1963, s 200; WOJCIECH
DANIELSKI, Przedtrydenckie ksiegi liturgiczne pochodzenia czeskiego w bibliotekach polskich, Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne 23/1976, z. 4, s. 88.

2 B. NADOLSKI, Liturgika, t. 3, s. 256.

3 Statuta capituli et ecclesiae cathedralis posnaniensis ex annis 1298-1763, (ed.) W. PAWELCZAK, Po-
znan 1995, s. 8, 31; Archiwum Archidiecezjalne we Wroctawiu, rekopis sygn. II1. a 13 a. Modus agendi
in ecclesia Wratislaviensi et quod est de officio Sacristanorum 1448-1484, odpis z XIX w.

% Acta capitulorum nec non iudiciorum ecclesiasticorum selecta, (ed.) BOLESLAW ULANOWSKI, t. 1:
Acta capitulorum gneznensis, poznaniensis et vladislaviensis (1408-1530), Krakéw 1894, nr 1793, 1839;
Inwentarz katedry wawelskiej z roku 1563, (ed.) ADAM BOCHNAK, Krakow 1979 (Zrédla do Dziejow
Wawelu, t. 10), s. 11.

S Kazania gnieznieriskie, (ed.) STEFAN VRTEL-WIERCZYNSKI, Poznan 1953, s. 7; JAN PTAK,
Chorqgiew w komunikacji spotecznej w Polsce piastowskiej i jagiellonskiej, Lublin 2002, s. 110.
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O procesjach z relikwiami organizowanych z roznych okazji informuja tez niekiedy
zrodta narracyjne, ale opisy tych ceremonii nie sa doktadne i czgsto pomijaja rozne
szczegoty. Niekiedy dopiero zestawienie kilku przekazow pozwala wysnu¢ wniosek,
ze w trakcie jakiej$ procesji niesiono relikwie. I tak np. wedle zapiski Rocznika mato-
polskiego w 1278 r. ludzie mieszkajacy nad pewnym jeziorem w diecezji krakowskiej,
w ktérym zyt demon uniemozliwiajacy im potow ryb, udali si¢ nad brzeg jeziora w pro-
cesji z choragwiami, by poskromi¢ monstrum. Dopiero Dlugosz w XV w. uzupetnit t¢
wzmianke informacja, Ze zrozpaczeni ludzie niesli tez relikwie.'® Informacja ta pozwala
przypuszczac, ze postugiwanie si¢ relikwiami przy okolicznosciowych procesjach bta-
galnych bylo w XV w. praktykowane na tyle czesto, ze Dtugosz uznat to za oczywiste.
Z drugiej strony $wiadczy tez o tym, ze czesto zrodla takie informacje pomijaty. Pro-
cesjonalne przenosiny $wigtych szczatkow przedstawiaja tez dwa bardzo znane zrédta
ikonograficzne. Na kwaterze XVII brazowych drzwi w katedrze w Gnieznie, sporza-
dzonych w koncu XII w., przedstawiono orszak niosacy na marach ciato $w. Wojciecha
i klekajacych przy trasie jego przemarszu chorych, ktérzy uzyskali uzdrowienie za wsta-
wiennictwem swictego. Dwie miniatury tzw. legendy obrazkowej z 1353 r. o $w. Jadwi-
dze wyobrazaja uroczystosc elewacji ksieznej slaskiej w 1267 r., gdy w Trzebnicy, gdzie
byta pochowana, uroczyscie ogloszono jej kanonizacj¢. Sceny te przedstawiaja procesje
ksiazat i pratatéw zmierzajacych do grobu, w ktérym spoczywaty do czasu kanonizacji
szczatki $wietej, i wracajacy od grobu orszak, ktorego najdostojniejsi uczestnicy niosg
poszczegolne kosci zmartej.”” Mimo, ze oba dzieta reprezntuja wysoki poziom arty-
styczny, trzeba zauwazy¢, ze powstaly znacznie pdzniej, niz wydarzenia, ktore na nich
przedstawiono (Drzwi Gnieznienskie prawie 200 lat pézniej, legenda obrazkowa 86 lat
pozniej). Nie sq wigc one oparte na informacjach osob, ktore widziaty te ceremonie, ale
odzwierciedlajg panujace w czasie ich powstawania wyobrazenia o tym, jak podobna
uroczysto$¢ powinna przebiegac. Nalezy tez uwzgledni¢ fakt, ze przy kompozycji tych
przedstawien postugiwano si¢ tez krazacymi motywami ikonograficznymi, totez sceny
mogly tylko luzno nawiazywac do rzeczywistych obrzedow odprawianych w okresie ich
powstawania. Rozproszony i przypadkowy charakter przekazow dotyczacych procesji
z relikwiami sprawia, zZe wyltaniajacy si¢ z nich obraz jest dalece niepelny i dalsze bada-
nia moga przynies¢ wiele uzupetnien.

Ze znanych przekazéw wynika, ze relikwiami postugiwano si¢ przy okazji procesji
roznego rodzaju. Potwierdzone zrodtami jest organizowanie w metropolii gnieznien-
skiej zaréwno procesji z relikwiami jako samodzielnego obrzedu, jak takich, ktore sta-
nowily element innych uroczystosci. Wsrod procesji samodzielnych wyroznic trzeba
procesje celebrowane w niektore swigta roku koscielnego i procesje okolicznosciowe,
organizowane dla doraznych powodow. Procesje z relikwiami mogly tez stanowi¢ ele-
ment roznego rodzaju obrzedow: ceremonii translacji i elewacji relikwii, stuzacych
otwarciu nowego etapu kultu $wigtych szczatkow, konsekracji kosciota i uroczystych

1 Rocznik Matopolski, (ed.) AUGUST BIELOWSKI, MPH 3, Krakow 1878, s. 176-178, JOANNES
DLUGOSZ, Annales seu Cronicae incliti regni Poloniae, liber septimus, t. 4, (edd.) Danuta Turkowska,
Christina Pieradzka, Maria Kowalczyk, Varsaviae 1974, s. 202; J. PTAK, Chorggiew, s. 116.

7 LECH KALINOWSKI, Tresci ideowe i artystyczne Drzwi GnieZnieniskich, in: Tenze, Speculum artis.
Tresci dzieta sztuki sredniowiecza i renesansu, Warszawa 1989, s. 266; Der Hedwigs-Codex von 1353.
Sammlung Ludwig, (ed.) WOLFGANG BRAUNFELS, t. 1: Faksimile der vollstindigen Handschrift,
Berlin 1972, f. 137v.
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powitan wladcéw lub biskupow w czasie ich wjazdu do miasta, czy ingresu do nowej
diecezji. Badania nad rytem procesji z relikwiami powinny uwzglednic¢ odrebnosc i spe-
cyfike kazdego z tych typow proces;ji.

Zwyczaj organizowania procesji z relikwiami przy okazji zainicjowania ich kultu lub
otwarcia nowego etapu tego kultu zostal na ziemiach polskich zaszczepiony, jak juz
wspomniano, zapewne juz przy okazji sprowadzenia z Prus ciata $w. Wojciecha. Prze-
kazy zrédlowe dotyczace kolejnych translacji i elewacji cial swietych i relikwii czast-
kowych na obszarze metropolii gnieznienskiej wkazuja, ze do XV w. utrzymywata si¢
praktyka uroczystego wjazdu orszaku wiozacego takie swigtosci i witania ich przez uro-
czysta procesje wychodzaca z miasta, gdzie miaty zosta¢ ztozone. Relikwie sprowadza-
ne z innej miejscowosci czy wrecz z innego kraju byly uroczyscie przywozone w asy-
$cie orszaku, ktory bywat liczny lub tez ztozony z osob piastujacych wysokie godnosci.
Szczatki $w. Wincentego, podarowane w 1145 r. przez arcybiskupa magdeburskiego
wojewodzie Piotrowi Wiostowicowi do fundowanego przezen opactwa benedyktynow
na Otlbinie pod Wroctawiem zostaly przywiezione przez postow arcybiskupa. Wiosto-
wic, ktory uroczyscie przyjal te szczatki, obdarowal zarowno samych postow, jak i za
ich posrednictwem arcybiskupa. W samym Magdeburgu odprowadzata je duza liczba
mieszkancow miasta, demonstrujacych zal z powodu utraty tak cennych relikwii.'® Zapi-
ski Rocznikow relacjonujace sprowadzenie w 1184 r. do Krakowa podarowanych przez
papieza prochow $w. Floriana i spisana w XIV w. Translacja tego swigtego podkreslaja,
ze orszakowi wiozacemu te szczatki przewodzit biskup Modeny Idzi, mimo, ze w chwi-
li ich sprowadzenia nie piastowat on jeszcze tej godnosci i byt tylko kanonikiem lub
pratatem w Modenie.”” W relacji spisanego w koncu XIII w. Zywotu bt. Salomei (zm.
1268 r.) na temat przenosin jej ciata w 1269 r. z klasztoru klarysek w Skale, ok. 10 km
od Krakowa, gdzie zmarta, do klasztoru franciszkanow w Krakowie jest mowa o tym,
ze grob jej byl otwarty w obecnosci wielu pluribus nobilibus personis secularibus tam
clericis quam laicis. W pochodzie, ktory nastepnie odprowadzit zwloki zmartej do Kra-
kowa, uczestniczyli nie tylko minoryci, ale tez wielu wiernych.’ Najwyrazniej wiec
przynajmniej w XII i XIII w. uwazano za stuszne, by sprowadzanym z daleka relik-
wiom asystowal odpowiedni orszak. Bylo to zreszta zgodne rytem obrzedu translacji
w Kosciele powszecnym.?' Same szczatki podczas celebrowanych w catym chrzescijan-
stwie translacji wieziono na wozie, lub, raczej na krotkich odcinkach, niesiono na ma-

8 Annales Magdeburgenses, MGH - Scriptores 16, (ed.) GEORG H. PERTZ, Hannoverae 1859, s. 187;
HALINA MANIKOWSKA, Princeps fundator w przedlokacyjnym Wroctawiu. Od Piotra Wiostowica do
Henryka Brodatego, in: Fundacje i fundatorzy w $redniowieczu i epoce nowozytnej, (edd.) Edward
Opalinski, Tomasz Wislicz, Warszawa 2000, s. 46-47.

1 K. DOBROWOLSKI, Dzieje kultu sw. Floriana w Polsce do potowy XVI wieku, Warszawa 1923, s. 11;
Rocznik kapituty krakowskiej, (ed.) SOPHIA KOZL.OWSKA-BUDKA, MPH SN, t. 5, Warszawa 1978,
S. 65; Rocznik krétki, (ed.) SOPHIA KOZELOWSKA-BUDKA, MPH SN, t. 5, 8. 238; Annales S. Crucis
[Rocznik swietokrzyski], (ed.) ANNA RUTKOWSKA-PLACHCINSKA, MPH SN, t. 12, Krakow 1996.,
S. 28, 95, 109; Rocznik Traski, MPH, t. 2, (ed.) AUGUST BIELOWSKI, Lwow 1872, s. 834-835; Rocz-
nik Krakowski, MPH, t. 2, (ed.) AUGUST BIELOWSKI, s. 834-835; Rocznik Matopolski, s. 160-161;
Translatio sancti Floriani, (ed.) WOJCIECH KETRZYNSKI, MPH, t. 4, Krakow 1884, s. 759. Na temat
datacji Translacji por. JOZEF DOBOSZ, Dziatalnosé¢ fundacyjna Kazimierza Sprawiedliwego, Poznan
1995, s. 37; TERESA MICHALOWSKA, Sredniowiecze, Warszawa 1995, s. 181.

2 Vita sanctae Salomeae reginae Haliciensis auctore Stanislao franciscano, (ed.) WOJCIECH KET-
RZYNSKI, MPH, t. 4, Lwow 1884, s. 783-784.

2l M. HEINZELMANN, Translationsberichte, s. 49-52.
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rach.?> Przekazy na temat translacji swietych szczatkow na obszar metropolii gniez-
nienskiej potwierdzaja znajomosc i stosowanie tej praktyki. Przedstawiony na kwaterze
XVII Drzwi Gnieznienskich orszak niesie zwloki $w. Wojciecha na marach, natomiast
ciato bl. Salomei wywieziono ze Skaly na wozie zaprzgzonym w osiem wolow.

Wedle typowego rytuatu translacji przybywajace z innej miejscowosci szczatki win-
na byta powita¢ uroczysta procesja. Wedle Rocznikéw Magdeburskich Piotr Wiostowic
wital sprowadzane 1145 r. z Magdeburga na Olbin w relikwie sw. Wincentego w oto-
czeniu elity spotecznej Slaska.2? Uroczyste przyjecie przez biskupa Gedke w Krakowie
w 1184 r. ciata sw. Floriana, takze zapewne w postaci procesji, potwierdzaja roczniki
wzmiankujace to wydarzenie. Zapewne tez uczestniczyt w tych uroczystosciach wraz
z dworem ksigz¢ Kazimierz Sprawiedliwy, ktory byt, obok biskupa, wspoétinicjatorem
sprowadzenia ciata $w. Floriana?!. Orszak wiozacy ciato meczennika i procesja powital-
na spotkaty si¢ prawdopodobnie na rowninie pod Krakowem, na ktérej pozniej wznie-
siono kolegiate i ztozono w niej rami¢ $w. Floriana, a wokot powstato miasto Kleparz
nalezace do aglomeracji krakowskiej. Przemawia za tym zapisana w XIV w. tradycja
0 zatrzymaniu si¢ w tym miejscu orszaku z cialem $wigtego i wyrazeniu tam przezen
woli, by jego relikwie spoczety w tym wilasnie miejscu, i okolicznos¢, ze rownina poz-
niejszego Kleparza lezy na potnoc od Krakowa, zatem nie prowadzita tamtedy droga
z Witoch. W XII w. byla to najblizsza aglomeracji krakowskiej rownina, co umozliwiato
rozwiniecie sie procesji.?’ Poniewaz jednak Translacja $w. Floriana przekazuje bardzo
pozna tradycje, nie ma catkowitej pewnosci, ze obrzed ten nastapit w 1184 r. istotnie na
btoniach pod Krakowem na pézniejszym Kleparzu.

Wiadomo, ze w 1254 r. bardzo uroczyscie przyjeto we Wroctawiu relikwie sw. Sta-
nistawa podarowane po kanonizacji przez biskupa krakowskiego Prandote. W trakcie
tych obchodow wybucht w miescie pozar, moze spowodowany jakim$ wypadkiem
przy iluminacji miasta lub nieostroznym obchodzeniem sie ze $wiecami’. Zapewne
wigc i w tym miescie powitala Swigte szczatki uroczysta procesja. Procesje ze wszyst-
kich kosciotow krakowskich wyszly w 1425 r. na powitanie Gwozdzia z Krzyza Sw.
darowanego Wiadystawowi Jagielle i krolowej Sonce przez papieza za posrednictwem
kardynata Orsiniego do Krakowa?’. W trakcie uroczystego zainstalowania w katedrze

2 A. LEGNER, Reliquien, s. 16, 27, 31; BARBARA ABOU-EL-HAJ, The Medieval Cult of Saints.
Formations and Transformations, Cambridge 1997, s. 49; M. HEINZELMANN, Translationsberichte,
s. 48-51.

2 Annales Magdeburgenses, s. 187, H. MANIKOWSKA, Princeps fundator, s. 46-47.

% JOZEF DOBOSZ, Dziatalnos¢ fundacyina Kazimierza Sprawiedliwego, Poznan 1995, s. 39; K. DO-
BROWOLSKI, Dzieje, s. 32-33.

3 Transatio sancti Floriani, s. 758, 760; JOZEF ST. JAMROZ, Uktad przestrzenny miasta Krakowa przed
i po lokacji 1257 roku, Kwartalnik Historii Architektury i Urbanistyki 12/1967, z. 1, s. 25 (mapka); Atlas
historyczny Polski, Warszawa 1977, s. 6, mapka: Krakow w XI-XII w.; JERZY WYROZUMSKI, Krakow
do schytku wiekow Srednich, in: Dzieje Krakowa, t. 1, (edd.) Janina Bieniarzowna, Jan M. Matecki, Jozef
Mitkowski, Krakow 1992, s. 153; B. WYROZUMSKA, Drogi w ziemi krakowskiej do korica XVI wieku,
Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk 1977, s. 44-50 i mapka poza tekstem.

2% WACLAW SCHENK, Kult liturgiczny sw. Stanistawa biskupa na Slasku w swietle sredniowiecznych
rekopisow liturgicznych. Studium historyczno-liturgiczne, Lublin 1959, s. 16, 113; Schlesisches Urkunden-
buch, t. 3, (ed.) WINFRIED IRGANG, K6In-Wien 1984, nr 140; STANISLAW BELCH, Swiety Stani-
staw biskup-meczennik, patron Polakow, London 1977, s. 779.

27 JOANNES DLUGOSZ, Annales seu Cronicae incliti regni Poloniae, liber undecimum, t. 7, (edd.)
Danuta Turkowska, Cristophorus Baczkowski, Franciscus Sikora, Varsaviae 1997, s. 210.
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wawelskiej relikwii sprowadzonych w 1448 r. przez biskupa krakowskiego Zbigniewa
Olesnickiego po odprawionej przez biskupa w kosciele parafialnym NMP w Krakowie
szczatki te miaty by¢ przeniesione na Wawel w procesji. Biskup polecit kaznodziejom,
by zachecali wiernych do licznego udzialu w tej ceremonii?®. Niewiele jednak wiado-
mo o zachowaniu uczestnikow tych procesji. Wedle zachowanej w rekopisie spisanej
w XV w. redakcji Translacji sw. Barbary, opisujacej przeniesienie glowy $wigtej do
Chelmna po zdobyciu jej w 1242 r. w pomorskim grodzie Sartawice przez Krzyzakow
uczestnicy procesji witajacej ta Swietos¢ mieli Spiewac $piewata Te Deum laudamus®.
Piszacy 200 lat po tym wydarzeniu autor nie mégt oczywiscie wiedziec, jaki byt rytuat
ceremonii odprawionej w XIII w. Opisat ja zapewne zgodnie z rytem praktykowanym
w XV w. Wzmianka Kazan gnieznienskich o tym, iz przybywajace do miasta swigtosci,
tzn. relikwie, wita si¢ procesja z choragwiami i relikwiami.*® Powierzchownos$¢ cyto-
wanych przekazéw nie pozwala na pelniejsza rekonstrukcje uroczystego adventus, ja-
kim witano sprowadzane z daleka $wigte szczatki, ale wydaje sig, iz dos¢ powszechna
byta praktyka witania ich nie tylko przez cala wspdlnote wiernych przyjmujacych nowa
$wigtosc, ale i przez relikwie obecne juz w danej miejscowosci.

Inaczej wygladal ryt elewacji ciala swietego, w sensie liturgicznym tez zreszta uwa-
zany za forme translacji, gdyz polegal na zmianie miejsca przechowywania $wigtych
szczatkow.' W pot. XIII w. dokonano na obszarze metropolii gnieZnienskiej trzech ele-
wacji cial osob otaczanych czcia, co miato stuzy¢ zainicjowaniu ich oficjalnego kultu.
Elewacja sw. Stanistawa w katedrze krakowskiej miedzy r. 1242 a 1244 stanowila wstep
do staran o jego kanonizacje przez papieza, uwienczonych sukcesem w 1253 r.3? Krot-
ko po elewacji $w. Stanistawa ciato bl. Wernera zostalo tez zlozone w nowym grobie
w katedrze w Ptocku. Akt ten rozpoczat starania o oficjalne uznanie jego kultu, co jed-
nak nie zakonczyto sie sukcesem.’> W 1267 r. po kanonizacji $w. Jadwigi podniesiono
jej szczatki z grobu wziemnego w kosciele cysterek w Trzebnicy i ztozono w tymczaso-
wym relikwiarzu na oftarzu, a dwa lata pozniej przeniesiono do specjalnie zbudowanej
w tym celu kaplicy.>* Wprawdzie akty te nie powodowaty przeniesienia relikwii w inne

2 MARIA KOCZERSKA, Zbigniew Olesnicki i Kosciot krakowski w czasach jego pontyfikatu (1423-
1455), Warszawa 2004, s. 269-270; Codex epistolaris saeculi decimi quinti, t. 3: 1392-1501, (ed.) ANA-
TOL LEWICKI, Krakow 1894, Dodatek nr 101; Krakow, Biblioteka Jagiellonska, rkps 7759 II (mikro-
film Biblioteka Narodowa nr 45600), Formularz tzw. wilanowski, k. 141v.

2 Krakow, Biblioteka Czartoryskich, sygn. 2767 IV (mikrofilm Biblioteka Narodowa nr 23047), Zywo-
ty $wigtych, k. XI.

3 Kazania gnieZnieriskie, s. 7, kazanie nr 2; J. PTAK, Chorggiew, s. 110.

31 P-A. SIGAL, Le déroulement, s. 216-219; M. HEINZELMANN, Translationsberichte, s. 80-83.

32 7 obszernej literatury na ten temat: S. BELCH, S‘wiety Stanistaw, s. 755-758; DANUTA BORAW-
SKA, Z dziejow jednej legendy. W sprawie genezy kultu sw. Stanistawa biskupa, Warszawa 1950, s. 65,
81-82; MARIAN PLEZIA, Dookota sprawy swietego Stanistawa. Studium Zrodtoznawcze, Bydgoszcz
1999, s. 70-71; JERZY RAIJMAN, Przedkanonizacyjny kult $w. Stanistawa biskupa, Nasza Przesztosé
80/1993, s. 39-40, 45; GERARD LABUDA, Swiety Stanistaw biskup krakowski, patron Polski. Sladami
zabdjstwa - meczeristwa - kanonizacji, Poznan 2000, s. 157; MICHAL ROZEK, Ara patriae. Dzieje grobu
sw. Stanistawa w katedrze na Wawelu, Analecta Cracoviensia 11/1979, s. 437-438. Przyjeta tu datacje
tego aktu objasniam w ksiazce MARIA STARNAWSKA, Swietych zycie po zZyciu. Relikwie w kulturze
religijnej na ziemiach polskich w Sredniowieczu, Warszawa 2007.

33 CZESLAW DEPTULA, Werner, in: Hagiografia polska. Stownik bio-bibliograficzny, t. 2, (ed.) Ro-
muald Gustaw, Poznan-Warszawa-Lublin 1972, s. 520; Mors et miracula beati Verneri, episcopi plocen-
sis, (ed.) WOJCIECH KETRZYNSKI, MPH, t. 4, s. 752-754.

3 E. WALTER, War der Tag der Offnung des Grabes der hl. Hedwig und der Erhebung ihrer Gebein
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miejsce w sensie geograficznym, a tylko zmiane ich statusu,® byly jednak uwazane za
translacje i towarzyszyt im odpowiedni rytual. Najprawodpodobniej podczas wszyst-
kich tych obrzgedéw wydobyte z grobu ciala zostaly przeniesione w uroczystej procesje
wokot kosciota wewnatrz lub na zewnatrz i zaprezentowane zgromadzonym wiernym.
W kazdym razie samo uroczyste przeniesienie szczatkow w nowe miejsce stanowito
forme procesji.

We wszystkich omawanych wypadkach pierwotne groby osob, ktorych elewacji do-
konywano, miescity si¢ w tej samej $wiatyni, co ich nowe, godniejsze miejsce spoczyn-
ku. Sama trasa ewentualnej procesji nie musiata wigc by¢ dtuga. Podczas translacji $w.
Jadwigi jest mozliwe, ze procesja z jej kosémi nie opuscita kosciota, bowiem Zywot
swictej, opisujacy dokladnie t¢ ceremonig, wiele uwagi poswigca iluminacji $wiatyni
i $piewom liturgicznym w trakcie adoracji relikwii. Poniewaz autor Zywota informuje
tez o duzej liczbie namiotéw dla pielgrzymow i utrzymujace;j si¢ przez kilka dni dobrej
pogodzie, mozna spodziewac si¢, ze napisatby o tez o trasie procesji z relikwiami na
zewnatrz kosciota, gdyby pochod tamtedy zmierzat. Domyst o tym, iz procesja przeszia
jedynie we wnetrzu kosciota, potwierdza tez informacja o wielkim zamieszaniu wsku-
tek naporu bardzo licznych wiernych pragnacych ucatowac szczatki swigtej. Gdyby
obrzed odprawiany byl na dworze, latwiej bytoby wprowadzi¢ porzadek. Natomiast
miniatura legendy obrazkowej o sw. Jadwidze przedstawia procesj¢ z jej szczatkami
zblizajacq sie do budynku kosciota, co moze sugerowac, ze obrzed ten odbywat sie na
zewnatrz.’® Trzeba jednak pamieta¢, ze miniatura ta powstata 86 lat po samej uroczy-
stosci, wiec nie musi przedstawiac jej wiernie. Na miniaturze tej blednie przedstawiono
jako jednego z uczestnikow procesji legata papieskiego Gwidona, ktory nie mogt w tej
ceremonii uczestniczy¢, gdyz przebywal wowczas w Lubece.’” Miniatura przedstawia

aus demselben der 17. August?, in: Beitrage zur Ostdeutschen und européischen Kirchengeschichte.
Festschrift fiur Bernhard Stasiewski, (edd.) Gabriel Adrianyi, Joseph Gottschalk, Kéln-Wien 1975,
s. 13-23; TOMASZ KURASINSKI, Uwagi na temat ceremonii pogrzebowej sw. Jadwigi slaskiej, in: Cys-
terki w dziejach i kulturze ziem polskich, dawnej Rzeczypospolitej i Europy Srodkowej, (edd.) Ana-
drzej. M. Wyrwa, Antoni Kietbasa, Jozef Swastek, Poznan 2004, s. 217, ROMUALD KACZMAREK,
JACEK WITKOWSKI, Mauzoleum Swietej Jadwigi w Trzebnicy, Wroctaw 1993, s. 11; TENZE, Kapli-
ca sw. Jadwigi w Trzebnicy. Wyposazenie i funkcjonowanie od XIII do XVIII w., in: Cysterki w dziejach
i kulturze ziem polskich, dawnej Rzeczypospolitej i Europy Srodkowej, s. 346; TENZE, Dzieje relikwii
relikwii i relikwiarze Swietej Jadwigi, in: Swigta Jadwiga Slaska (ok. 1174-1243), (ed.) Tadeusz Kru-
pinski, Wroctaw 1993, s. 32-33; BENIGNA SUCHON, Swieta Jadwiga. Ksiezna Slgska, Nasza Prze-
sztos¢ 53/1980, s. 102-103 (niestusznie uwaza opis w Legendzie wiekszej za zbitke relacji z elewacji
sw. Jadwigi w 1267 r. i ze ztozenia szczatkow w nowej kaplicy w 1269 r., co akceptuje tez MACIEJ
MICHALSKI, Kobiety i swietos¢ w Zywotach trzynastowiecznych ksieznych polskich, Poznan 2004, s. 40);
STANISEAW ARASZCZUK, Kult sw. Jadwigi na Slasku w Swietle przedtrydenckich wroctawskich ksiag
liturgicznych, Opole 1995, s. 70-73; F. WOLNIK, Swieta translacyjne w Sredniowiecznej liturgii slaskiej,
Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego 23/2003, s. 288; Vita sanctae Hedwigis, (ed.) ALEK-
SANDER SEMKOWICZ, MPH, t. 4, s. 630-633.

3% ROMAN MICHAY.OWSKI, Przyjazn Przyjazn i dar w spoteczeristwie karoliniskim w Swietle translacji
relikwii, Studia Zrodtoznawcze 28/1983, s. 9, nazywa takie translacje przeniesieniem relikwii w prze-
strzeni spotecznej.

3 Der Hedwigs-Codex von 1353, t. 1, f. 137v.

31 Mecklenburgisches Urkundenbuch, t. 1: 786-1250, Schwerin 1863, s. XVIIL; t. 2, 1251-1280, Schwerin
1864, nr 1129; JOSEPH GOTTSCHALK, St. Hedwig, Herzogin von Schlesien, Koln-Graz 1964, s. 282,
przyp. 18; TADEUSZ SILNICKI, Kardynat legat Gwido, jego synod wroctawski w roku 1267 i statuty
tego synodu, in: Tenze, Z dziejow Kosciota w Polsce. Studia i szkice historyczne, Warszawa 1960,
s. 336-337
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wigc procesj¢ tak, jak wyobrazano ja sobie w XIV w. i nie mozna na jej podstawie od-
twarzaé rzeczywistego przebiegu ceremonii.

W tych uroczystosciach uczestniczyto bardzo wielu wiernych, w wigkszosci spoza
Trzebnicy. Wsrod dostojnych gosci zrodla wymieniajg jako obecnych na tej uroczysto-
$ci kréla czeskiego Przemysta Ottokara II z Zona, arcybiskupa otomunieckiego Bruno-
na, wnukow $wigtej arcybiskupa salzburskiego Wtadystawa, ksigcia gtogowskiego Kon-
rada z synami, i ksi¢zniczke Agnieszke, mniszke trzebnicka, oraz opatow cysterskich
z Kamienca i Lubiaza* Osoby te musialy wiec uczestniczy¢ w procesji z relikwiami.
Nic jednak wiecej nie mozna powiedzie¢ na temat rytu samej procesji.

Jeszcze stabiej poswiadczone sg procesje z relikwiami podczas elewacji $w. Stanista-
wa i bl. Wernera. Dowodem na to, ze wydobyte z grobu prochy $w. Stanistawa obnie-
siono w kosciele w uroczystej procesji i zaprezentowano wiernym moze by¢ wzmiaka
o tym, iz w pot. XIII w. Gotszalk, archiprezbiter z Jasta (wschodnia czes¢ diecezji kra-
kowskiej) udostepnial wiernym jedwabna tkanine, w ktéra wezesniej byty spowite kosci
tego meczennika. Dzieki kontaktowi z owa tkaning chorzy doswiadczali cudownych
uzdrowien. Zdaniem Elzbiety Dabrowskiej tkanina ta mogta postuzy¢ do owiniecia ko-
$ci, gdy byty one prezentowane wiernym podczas elewacji** Wzmianka o tej pamiatce
moze potwierdzac, iz przed zlozeniem ciata $w. Stanistawa w nowym grobie wczes$niej
obniesiono je w uroczystej procesji i zaprezentowano pielgrzymom. Do procesji z re-
likwiami, ktére podnoszono do nowego grobu, nawigzuje tez wizja, jakiej miat w nocy
po elewacji bl. Wernera dozna¢ dziekan ptocki Jan, propagator kultu tego biskupa.
Sniac widziat on niesione uroczyscie do wielkiego oftarza przez dwoch kanonikow glo-
wy bl. Wernera i wojewody Krystyna, zamordowanego z rozkazu ksiecia mazowieckie-
go Konrada w 1217 r.** Wizja ta nie odzwierciedla przebiegu rzeczywistej uroczystosci,
gdyz podczas niej nie uczczono w zaden sposoéb szczatkow Krysytna, ktéry nie byt
czczony jako $wiety, ani tez nie umieszczono glowy bl. Wernera w odrebnym relikwia-
rzu, gdyz nie dzielono cial 0s6b otaczanych czcig przed ich oficjalng kanonizacja. Brak
przekazow na temat istnienia takiego relikwiarza.*' Niemniej jednak doznanie takiej
wizji przez pratata, ktory w przeddzien uczestniczyt w uroczystosci elewacji bt. Werne-
ra dos¢ wyraznie nawiazuje do procesji z relikwiami zmartego, ktéra musiata by¢ wtedy
zorganizowana, by zaprezentowac te szczatki obecnym w kosciele patnikom. Sadzic¢
wigc nalezy, ze zwyczaj obnoszenia w procesji $wietych szczatkow z okazji inicjacji ich
kultu byt w sredniowiecznej metropolii gnieznienskiej powszechny.

3 Poza Zywotem sw. Jadwigi takze Continuatio I. Minoritae Erphordiensis a. 1266-1279, wydane v Mo-
numenta Erphesfurtensia saec. XII. XIII. XIV., (ed.) OSWALDUS HOLDER-EGGER, MGH - SRG
42, Hannover-Leipzig 1899, s. 675; Aus Ottocar's Reimchronik, in: PETER VON DUSBURG, Chonicon
terrae Prussiae, (ed.) Max Toeppen, SRP I, Leipzig 1861, s. 3-269, Beilage 5, s. 250; FRANTISEK PA-
LACKY, Ueber Formelbiicher zundichst in Bezug auf bohmische Geschichte, Prag 1842, s. 285, nr 47.

3 Miracula sancti Stanislai, (ed.) WOJCIECH KETRZYNSKI, MPH, t. 4, s. 299, 300, art. XIX, XX,
XXI; Vita sancti Stanislai Cracoviensis episcopi (vita maior), MPH, t. 4, s. 420; ELZBIETA DABROW-
SKA, , Groby uprzywilejowane” w Polsce Sredniowiecznej, RH 68/1992, s. 91. Trzeba jednak zauwazy¢, ze
HELENA ZOLL-ADAMIKOWA, Pochowki dostojnikow koscielnych i Swieckich w Polsce wczesnopiastow-
skiej (na podstawie Zrodet archeologicznych), RH 55-56/1980-1990, s. 57, przypuszcza, Ze byla to czgs¢
szaty wydobyta z grobu.

40 MARIA SYSKA, Krystyn, in: Polski Stownik Biograficzny, t. 15, z. 4, Wroctaw-Warszawa-Krakow
1970, s. 492.

U Mors et miracula beati Verner, s. 752. Relikwiarzy bt. Wernera nie wymienia Antoni - JULIAN NO-
WOWIEIJSKI, Plock. Monografia historyczna, Ptock 1930, s. 417-424.
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Obrzedy inicjacji kultu swietych relikwii zdarzaly sie jednak stosunkowo rzadko
i nie byly regularnie powtarzane. Nie stanowily wigc one okazji do regularnej adoracji
swictych szczatkéw. Czestsze, podobnie jak w catej sredniowiecznej Europie, byty uro-
czystosci powitania przez procesje z relikwiami wjezdzajacego do miasta wtadcy lub
biskupa. Zwyczaj odbywania uroczystego adventus przez Piastow w XI i XII w. jest do-
brze poswiadczony zrodtami, jak potwierdzaja relacje o wjezdzie Bolestawa Chrobrego
i Swietopetka do Kijowa w 1018 r., Bolestawa Krzywoustego do Magdeburga w 1135 .
po spotkaniu z cesarzem Lotarem i Kazimierza Sprawiedliwego w 1177 r. do Krakowa
po wypedzeniu stamtad Mieszka Starego.*? Ale, poza niebudzacym zbyt wielkiego za-
ufania o kijowskim adventus Bolestawa Chrobrego brak informacji o postugiwaniu si¢
relikwiami podczas tego rytu. Praktyka taka jest natomiast potwierdzona dla pozne-
go sredniowiecza. Piszacy w XIV w. autor Kroniki ksiazat polskich, zapewne kanonik
Piotr z Byczyny, uzupetnit pochodzaca z poczatku XII w. relacje Galla o witaniu poku-
tujacego Bolestawa Krzywoustego przez wychodzace z katedr i klasztorow wegierskich
procesje witajace dostojnego penitenta o informacje o niesieniu relikwii przez ich
uczestnikow. Uzupelnienie to dowodzi, iz uwazal obecnos¢ swigtych szczatkow pod-
czas tego aktu za niezbedna.*’ Wedle Dlugosza krol Wiadystaw Jagielto w listopadzie
1411 r. wracajac do do Krakowa po zakonczeniu Wielkiej Wojny z Krzyzakami udat si¢
najpierw na Skalke i uczcit tam relikwie swigtych, innych wigc niz tylko $w. Stanistawa.
Mozliwe, ze na Skatke wyszla mu na przeciw idaca z miasta procesja z relikwiami.
Podobna procesja miata powita¢ Kazimierza Jagiellonczyka 31 stycznia 1450 r. do Kra-
kowa, ale uniemozliwity to opady. Wobec tego na czas powitania wladcy na Wawelu na
oltarzu gtownym katedry wystawiono relikwie. Badania Urszuli Borkowskiej wskazuje,
Ze byt to typowy sposdb witania krolow przy wjezdzie na Wawel.*

Procesje z relikwiami witajace wladcow byly czeste we Wroctawiu w XV w., np.
w 1438 r. przy wjezdzie Albrechta Habsburga, w 1454 r. Wiadystawa Pogrobow-
ca, w 1468 r. Macieja Korwina i w 1511 r. Wiadystawa Jagiellonczyka.* Tak witano

2 Magistri Vincentii dicti Kadtubek Chronica Polonorum [Mistrza Wincentego zwanego Kadtubkiem Kro-
nika polska], (ed.) MARIAN PLEZIA, MPH SN, t. 11, Krakéw 199., s. 145; ZBIGNIEW DALEWSKI,
Rytuat i polityka. Opowies¢ Galla Anonima o konflikcie Bolestawa Krzywoustego ze Zbigniewem, War-
szawa 2005, s. 13-46; TENZE, Zjazd w Merseburgu w 1135 roku, in: Ludzie, Ko$ciot, wierzenia. Studia
z dziejow kultury i spoleczenstwa Europy Srodkowej (sredniowiecze - wczesna epoka nowozytna),
(edd.) Wojciech Iwanczak, Stefan K. Kuczynski, Warszawa 2001, s. 438-439.

4 Galli Anonymi cronica et gesta ducum sive principum Polonorum, (ed.) CAROLUS MALECZYNSKI,
MPH SN, t. 2, Krakéw 1952, s. 159; Kronika ksigzat polskich, (ed.) ZYGMUNT WECLEWSKI, MPH,
t. 3, Lwow 1878, s. 473; Z. DALEWSKI, Rytuat, s. 105.

4 JOANNES DLUGOSZ, Annales seu Cronicae incliti regni Poloniae, liber undecimum, t. 7, s. 186-187;
Codex epistolaris saeculi decimi quinti, t. 1, cz. 2, (ed.) J. SZUJSKI, Krakéw 1876, nr 96; URSZULA
BORKOWSKA, Polskie pielgrzymki Jagiellonéw, in: Peregrinationes. Pielgrzymki w kulturze dawnej
Europy, (edd.) Halina Manikowska, Hanna Zaremska, Warszawa 1995, s. 199; MARIA KOCZERSKA,
Jak duchowienstwo krakowskie witato kréla i krolowq w XV wieku?, in: Ecclesia - cultura - potestas. Stu-
dia z dziejow kultury i spoteczenstwa. Ksigga ofiarowana Siostrze Profesor Urszuli Borkowskiej OSU,
(edd.) Pawet Kras, Agnieszka Januszek, Agnieszka Nalewajek, Wojciech Polak, Lublin 2006, s. 483.

4 Sigismundi Rosiczii chronica et numerus episcoporum Wratislaviensium itemque gesta diversa transactis
temporibus facta in Silesia et alibi. Ab anno C. 1051 usque 1470, (ed.) FRANZ WACHTER, SRS XII,
Breslau 1883., s. 52, 67, 84; Die Thommendorf'sche Familienchronik, (ed.) A. SCHIMMELPFENNIG,
in: Schweidnitzer Chronisten des XVI. Jahrhunderts, SRS XII, t. 11, Breslau 1878, s. 10; Acta capi-
tuli wratislawiensis 1500-1562, t. 1: 1500- 1516, (ed.) ALFRES SABISCH, Koln-Wien 1972, s. 278,
nr 363.
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Jana Olbrachta w Toruniu w 1494 r.* Podobna praktyke zachowywano tez w XV w.
w wielkim ksiestwie litewskim. Wedle oskarzen wniesionych na soborze w Konstancji
przeciw Hieronimowi z Pragi miat on w 1413 r., gdy wraz z orszakiem ksi¢cia Witolda
wjezdzal do Witebska i na powitanie wtadcy wyszly z relikwiami procesje katolikow
i prawostawnych, Hieronim nie uczcit $wigtosci niesionych przez katolikdw, a jedynie
przez schizmatykow. Zygmunta luksemburskiego w Lucku w 1429 r. witaly procesje
katolicka prowadzona przez biskupa, w ktorej niesiono relikwie, prawostawna, ormian-
ska i zydowska.¥

Ten sam ryt obowiazywal w poznym sSredniowieczu przy powitaniu arcybiskupow
gnieznienskich w roznych miastach, nie tylko w siedzibie metropolii. Kapituta wroc-
tawska celowo zaniechata tego rytu witajac w 1439 r. prymasa Wincentego Kota ze
wzgledu na napigte wowczas stosunki polsko-czeskie. Utrzymywanie si¢ tego zwyczaju
w II pot. XV w. potwierdzaja przepisy dla zakrystianoéw katedry wroctawskiej, ktore prz-
widuja powitania metropolity przez kanonikéw i prataci udajacych si¢ procesjonalnie
z relikwiami z katedry do dworu biskupiego. Tak witano w 1454 r. arcybiskupa Jana
ze Sprowy, ktéry o przybyciu do katedry ucatowal wczesniej niesione w procesji relik-
wie,® aw 1. 1516 i w 1519 w Gnieznie prymasa Jana Laskiego.®

Ryt wszystkich tych ceremonii, mimo rozlegtosci obszarow, gdzie ich dopetniano,
jest podobny. Przybywajacy do miasta wladca wjezdzat konno, z towarzyszacym mu
orszakiem. Wychodzaca mu na przeciw procesje prowadzit zwykle kaptan najwyzszy
godnos$cia w danym miescie, we Wroctawiu i Lucku - biskupi, w Witebsku - tamtejsi
franciszkanie, a w Toruniu - biskup warminski. Procesje te byty bardzo liczne, jak wy-
nika z nieco przesadnego przekazu o dopuszczeniu si¢ zgorszenia przez Hieronima
z Pragi wobec czterech lub pigciu tysigcy osob. Kulminacyjny punkt adventus stano-
wito spotkanie orszaku i procesji, zwykle w wyroznionym miejscu w przestrzeni, np.
po przekroczeniu rzeki lub na moscie, jak w Witebsku, Lucku i Toruniu, Podobny
ceremonial stosowano przy podobnych okazjach w zachodniej Europie, zapewne ze
wzgledu na symbolike rzeki jako granicy, za ktora rozciagal sie juz teren miasta.*® Miej-
sce spotkania obu orszakow moglo tez wypada¢ przed swiatynig na peryferiach mia-
sta, jak przy wjazdach Albrechta Habsburga i Wtadystawa Pogrobowca do Wroctawia.
Zwykle podczas tego spotkania wladca zsiadat z konia i catowat relikwie podane mu

% Die Aufzeichnungen des Thorner Pfarrers Hieronymus Waldau, (edd.) WALTER HUBATSCH, UDO
ARNOLD, SRP, t. 6, Frankfurt am Main 1968, s. 103-104, nr 53, 54; FRANZ PAPEE, Jan Olbracht,
Krakow 19992, s. 77.

4 Magnum Constantiense concilium, (ed.) HERMANN VON HARDT, t. 4, Francofurti et Lipsiae
1699, col. 677 - ttumaczenie polskie: Ruch husycki w Polsce. Wybor tekstow Zrodtowych (do 1454 r.), (ed.)
ROMAN HECK, EWA MALECZYNSKA, Wroctaw 1953, nr 18, s. 26-28; JOANNES DEUGOSZ,
Annales seu Cronicae incliti regni Poloniae, liber undecimum, t. 7, s. 248. Diecezja tucka nalezata do me-
tropolii Iwowskiej, a nie gnieznienskiej, ale przyktad ten jest wart odnotowania ze wzglgdu na wptywy
polskiego Kosciota w wielkim ksigstwie litewskim.

8 Sigismundi Rosiczii chronica, s. 53, 68; Modus agendi, s. 56; S. HAIN, Wincenty Kot, prymas Polski
1436-1448, Poznan 1948, s. 144.

¥ Acta capitulorum nec non iudiciorum ecclesiasticorum selecta, t. 1, nr 2830, 2878.

0 WINFRIED DOTZAUER, Die Ankunft der Herrschers. Der fiirstliche ,Einzug” in die Stadt (bis zum
Ende des Alten Reichs), AfK 55/1973, z. 2, s. 267; o symbolice rzeki jako granicy MARIA STARNAW-
SKA, Relacje o przeniesieniu relikwii (translacje) w dziejopisarstwie polskim i dotyczqcym ziem polskich.
Problemy interpretacji, in: Causa creandi. O pragmatyce zrodia historycznego, (edd.) Przemystaw Wi-
szewski, Stanistaw Rosik, Wroctaw 2005, s. 185-187.
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przez biskupa lub kaptana prowadzacego procesje. Tak postapili w Lucku Zygmunt
luksemburski, a we Wroctawiu Wiadystaw Pogrobowiec i Maciej Korwin. Jan Olbracht
w Toruniu ucatowat krzyz podany mu przez biskupa. Pare relacji mowi o klgkaniu osob
adorujacych relikwie (Hieronim z Pragi, Jan ze Sprowy), ale nie wiadomo, czy dotyczy-
to to tez wladcow.

Omawiane przekazy bardzo rzadko wyliczaja relikwie niesione podczas takich pro-
cesji. Potwierdzony jest tylko fakt wyniesienia podczas powitania Wiadystawa Jagiel-
lonczyka we Wroctawiu w 1511 r. glowy $w. Wincentego lewity, wspotpatrona katedry.
Wiadca wital si¢ wiec z katedrg i diecezjq za posrednictwem jej patrona. Jednak czeste
pomijanie takich informacji wskazuje, ze nie przywiazywano specjalnej wagi do iden-
tyfikacji $wigtych, ktorych relikwii uzywano przez takich okazjach. Wszyscy swigci po-
przez fakt obecnosci ich szczatkéw w danej miejscowosci stawali si¢ jej patronami, nie
byto wiec konieczne wyliczanie ich i identyfikacja.

Najpopularniejsza jednak forma adoracji relikwii podczas procesji stanowity odreb-
ne pochody, organizowane w $wigta liturgiczne i okolicznosciowo, w nawigzaniu do
wydarzen waznych dla wspolnoty.

Okazje dla organizowani procesji z relikwiami stanowita w Kosciele powszechnym
juz od przetomu VI i VII w. Niedziela Palmowa. Znana jest relacja Thietmara o ob-
chodach tego $wieta w Magdeburgu w 973 r.,>' a brewiarz praski z przetomu XIV i XV
w. potwierdza zachowywanie tego zwyczaju w archidiecezji praskiej.’> Praktyke taka
na obszarze metropolii gnieznienskiej przewiduje Liber ordinarius dominikanéw wroc-
tawskich z I pol. XV w. Na koncu procesj¢ w obrgbie zabudowan klasztornych miat
kroczy¢ przeor, po jego prawicy diakon z relikwiami, a po lewicy subdiakon z ksigga
liturgiczna.>* Wzmianki o noszeniu relikwii podczas procesji w Niedziele Palmowa sa
jednak dos¢ rzadkie w tekstach liturgicznych z obszaru metropolii gnieznienskiej.>*
Jednak pomijanie tego szczegdtu moze tez wynika¢ z faktu, ze procesja w Niedzielg
Palmowa, nasladujaca wjazd Chrystusa do Jerozolimy, miata tak widowiskowy charak-

3! N. HERRMANN-MASCARD, Les reliques, s. 197; Kronika Thietmara, s. 93, ks. 11, 30 (20.).

52 J. LEWANSKI, Dramat, s. 127-128; W. DANIELSKI, Przedtrydenckie ksiegi, s. 88; W. SCHENK,
Rekopisy liturgiczne, s 200.

33 Biblioteka Uniwersytetu Wroctawskiego, rekopis I Q 184 (mikrofilm Biblioteka Narodowa nr 20410),
k. 86v-88; FRANCISZEK WOLNIK, Diecezjalne i zakonne Libri ordinarii Zrodtem do badania srednio-
wiecznej liturgii slaskiej, Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego 18/1998, s. 206.

3% Nie wspominajg o tym Ordo romanus ofiarowany Mieszkowi Il przez Matyldg, pontyfikaty z XI w.
i XII w. i liczne rytuaty procesji w Niedziel¢ Palmowa z obszaru metropolii gnieznienskiej, wydane
przez Juliana Lewanskiego - por. Kodeks Matyldy. Ksiega obrzedow z kartami dedykacyjnymi, (edd.)
BRYGIDA KURBIS, BOGDAN BOLZ, BOGUSLAW NADOLSKI, DANUTA ZYDOREK, Krakow
2000, MSP, t. 1, s. 174-175; Pontyfikatl krakowski z XI wieku, s 115-117, Pontyfikat ptocki z XII wieku,
s 149-153; J. LEWANSKI, Dramat, passim. Brak ich tez w kilku ksiegach liturgicznych z Biblioteki
Uniwersyteckiej we Wroctawiu, nieuwzglednionych przez Lewanskiego: sygn. I Q 173 (mikrofilm Biblio-
teka Narodowa, nr 20350), k 17v-18v; I Q 176 (mikrofilm Biblioteka Narodowa nr 20377), k 23v-24,
1 Q 177 (mikrofilm Biblioteka Narodowa nr 20408), k. 28-29v, I Q 185 (mikrofilm Biblioteka Narodo-
wa nr 20411), k. 30-31v, 115v-116v, IV Q 223 (mikrofilm Biblioteka Narodowa nr 6266), bez paginacji;
opis tych ksiag por. F. WOLNIK, Diecezjalne i zakonne, s. 191-192, 195-196, 197, 205-206. Brak infor-
macji o tym szczegble procesji w Niedziele Palmowa we Wroctawiu w XV w. w opracowaniach KAZI-
MIERZA DOLI, Liturgia Wielkiego Tygodnia w katedrze wroctawskiej w XV wieku, Studia Teologiczno-
Historyczne Slaska Opolskiego 7/1979, s. 188-193; HELMUTA JANA SOBECZKI, Liturgia katedry
wroctawskiej wedtug przedtrydenckiego Liber Ordinarius z 1563 roku (Opole, Archiwum Archidiecezjalne,
rkps nr M 1), Opole 1993, s. 87-91, 323-325.
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ter, Ze obecnos¢ relikwii, niekonieczna dla prawidtowego przebiegu obrzedu, mogla
tatwo ujs$¢ uwagi. Brak informacji na ten temat w przebadanych obecnie ksiggach litur-
gicznych z obszaru metropolii gnieznienskiej nie dowodzi wigc, ze zwyczaju tego nie
praktykowano, ale nie pozwala na wysnuwanie zadnych wnioskow co do rytu noszenia
swigtych szczatkdéw podczas tych obrzedow.

Najlepiej udokumentowana jest praktyka procesji z relikwiami w Dni Krzyzowe (Ro-
gationes), tzn. w poniedziatek, wtorek i srode przed Wniebowstapieniem (Letania mi-
nor) i w dniu $w. Marka (Letania maior). W dni te od Vi VI w. dla wybtagania udanych
zbioréw organizowano procesje, podczas ktorych spiewano antyfony, psalmy pokutne
i litanie do wszystkich swietych.> Do XIII w. brak poswiadczen organizowania takich
procesji na obszarze metropolii gnieznienskiej. Istote tych obchodow omawia Ordo ro-
manus ofiarowany Mieszkowi Il przez Matylde lotarynska, ale nie przedstawia rytu pro-
cesji. Odpowiednich obrzgdoéw nie zawieraja tez najstarsze uzywane na ziemiach pol-
skich pontyfikaty.’” Nalezacy do kapituty krakowskiej Liber ordinarius z konca XIII w.
zawiera ryt procesji w Dni Krzyzowe, ale kodeks ten pochodzi z Otomunca i nie wia-
domo, czy uzywany byt w Krakowie juz w sredniowieczu.’® Odbywanie w Krakowie
procesji wiodacej z katedry w dniu $§w. Marka i w Dni Krzyzowe potwierdzaja statuty
biskupa Jana Grota z 1328 r., ale nie okreslaja szczegotow tego obrzedu.® Wiadomo,
ze w XV w. na wsi organizowano procesje z krzyzami dookota pol, a podczas tych cere-
monii zdarzato si¢ dokonywanie zabobonnych praktyk z uzyciem ziot. Uksztattowanie
si¢ niedozwolonych przez Kosciot praktyk podczas tych procesji dowodzi, ze byly one
od dawna zakorzenione w tradycji mieszkancéw mniejszych miejscowosci. Musialy by¢
wiec obchodzone znacznie wezesniej niz w XV w.%°

Noszenie relikwii podczas procesji na $w. Marka, a posrednio i w Dni Krzyzowe,
gdyz miaty by¢ obchodzone podobnie, jak Wielka Litania, przewiduje wzorowany na
pontyfikale rzymsko-germanskim pontyfikal otomuniecko-krakowski z XIV w., za-
wierajacy ryty stosowane w Czechach w XII w., ale nie wiadomo, od kiedy uzywany

35 Ryt tej procesji omawia tez URSZULA BORKOWSKA, Codzienny i odswietny ceremoniat ceremoniat
religijny na dworze Jagiellonéw, in: Theatrum ceremoniale na dworze ksigzat i krolow polskich, Krakow
1999, s. 77-78.

¢ JOHN HARPER, Formy i uktad liturgii zachodniej od X do XVIII wieku. Wprowadzenie historycz-
ne i przewodnik dla studentow i muzykow, Krakow 1997, s. 155; A. LEGNER, Reliquien, s. 120;
N. HERRMANN-MASCARD, Le reliques, s. 197-198; C. VOGEL, R. ELZE, Le Pontifical Romano-
Germanique, t. 2, s. 120. Dzigkuje mgr Mai Gassowskiej i dr Beacie Wojciechowskiej za dyskusj¢ na
temat obchodu Dni Krzyzowych.

7 Kodeks Matyldy, s. 205; Pontyfikat krakowski z XI wieku, passim; Pontyfikat ptocki z XII wieku, pas-
sim.

58 JOZEF BOGUNIOWSKI, Ordinarium olomucense-cracoviense. Studium krytyczne, Nasza Przeszlosé
95/2001, s. 9, 16, 24-26.

3 Statuta capitularia ecclesiae cathedralis Cracoviensis, (ed.) [IGNATIUS POLKOWSKI], CAROLUS
TELIGA, Cracoviae 1884, cap. X, s. 7.

% BEATA WOJCIECHOWSKA, Na granicy dwéch $wiatow. Rozdroza i sakralizacja przestrzeni w prze-
kazach Sredniowiecznych, in: Ludzie, Ko$ciot, wierzenia, s. 516; STANISLAW BYLINA, Teologowie
i folklor, in Tenze, Kultura ludowa Polski i Stowianszczyzny sredniowiecznej, Warszawa 1999, s. 69;
TENZE, Chrystianizacja wsi polskiej u schytku sredniowiecza, Warszawa 2002, s. 156-157; IZABELA
SKIERSKA, Wojciech, Jerzy i Marek - trzej Swieci sasiedzi w Sredniowiecznym kalendarzu polskim, RH
63/1997, s. 35-36; STANISLAW ZE SKARBIMIERZA, Sermones sapientialaes, (ed.) Bozena Chmie-
lowska, Warszawa 1979, t. 1, s. 93.
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w Polsce.®' Natomiast we Wroctawiu w pot. XV w. niewatpliwie podczas procesji ka-
tedralnej w poniedziatek Dni Krzyzowych noszono capud sw. Wincentego lewity, we
wtorek i w srode capud $w. Jana Chrzciciela i czasem $w. Lucji, w Srodg takze brachium
patrona katedry, w dzien §w. Marka capita sw. Wincentego i $w. Jana Chrzciciela lub
brachium $w. Jerzego, a we wszystkie dni krzyze relikwiarzowe.®> Inwentarze katedry
w Gnieznie z 1. 1450 1 1455 i wawelskiej z 1563 r. wymieniaja skrzyneczki dekorowane
oscia stoniowa, uzywane do noszenia relikwii w Dni Krzyzowe.*® Praktyke te przewidu-
ja tez Libri ordinarii dominikanow wroctawskich z I pot. XV w. i norbertanow z Otbina
z XV w.%

Zwyczaj ten mogt by¢ powszechniejszy, niz wynika to z zachowanych zrédet, znane
sa bowiem przyktady pomijania informacji na ten temat w ksiggach liturgiczny, mimo,
ze z innych zrédet wiadomo o postugiwaniu si¢ relikwiami podczas tych ceremonii.
Przepisy dotyczace organizacji procesji katedralnej w Dni Krzyzowe we Wroctawiu
w Liber ordinarius z 1563 1., odzwierciedlajace ryt sprzed zburzenia w r. 1529 opactwa
na Oflbinie, pomijaja informacje o noszeniu relikwii podczas tych procesji, wzmianko-
wanym przez przepisy dla zakrystianow katedry wroctawskiej. Ryt zapisany w Liber
ordinarius uksztattowat si¢ przed rekwizycja kosztownosci koscielnych, w tym relikwii,
dokonana przez protestanckie wtadze Wroctawia w 1. 1526-1530, ° kiedy nic nie stato
na przeszkodzie, by uwzgledni¢ w przepisach praktyke noszenia relikwii. Widocznie
noszenie relikwii podczas procesji uwazano za rzecz tak naturalna, iz nie warto bylo jej
zamieszcza¢ wsrod wskazowek dotyczacych organizacji proces;ji.

Podobnie, jak w catej Europie, procesja w miastach bedacych siedziba biskupa wy-
ruszala z katedry. Dalsza jej trasa wiodta do do jednego lub kilku kosciotow w miescie,
przed ktorymi organizowano stacje. Wedle rytu w mszale z 1526 r. procesja w Krako-
wie w poniedziatek kierowata si¢ z Wawelu do kos$ciota dominikanow, we wtorek do
franciszkanow, a w srode i w $w. Marka do parafialnego kosciota NMP.*® We Wrocta-
wiu w pot. XVI w. procesja z katedry w poniedzialek zmierzata do kosciota sw. Wincen-
tego, mijajac stacje przed swiatyniami Sw. Krzyza, Wszystkich Swietych i $w. Michala
na Olbinie, we wtorek do kosciota sw. Maurycego mijajac koscioty NMP na Piasku,
sw. sw. Katarzyny, Wojciecha i Marii Magdaleny, w srode do kosciota sw. Mikotaja
przechodzac obok $wiatyn $w. §w. Jakuba, Elzbiety, Barbary, a w drodze powrotnej
obok swigtyn sw. Wojciecha, sw. Katarzyny i NMP na Piasku. W dniu $w. Marka trasa
procesji wiodta z katedry do kosciota NMP na Piasku, zatrzymujac si¢ przed kosciotem

o 'W. DANIELSKI, Przedtrydenckie ksiegi, s. 88; J. W. BOGUNIOWSKI, Rozwdj, s. 171; Biblioteka
kapituty krakowskiej, nr 11 (mikrofilm Biblioteka Narodowa nr 11792), Pontyfikat i ceremoniat krakow-
ski, poczatek XV w., niepaginowany.

2 Modus agendi, s. 59-60, 91, 97-99, 170, 184, 186, 187-189, 585, 595.

8 Acta capitulorum nec non iudiciorum ecclesiasticorum selecta, t. 1, nr 1793, 1839; Inwentarz katedry
wawelskiej, s. 11.

¢ Biblioteka Uniwerytetu we Wroctawiu, rekopisy I Q 184 (mikrofilm Biblioteka Narodowa nr 20410),
k. 99v, 111; 1 Q 185 (mikrofilm Biblioteka Narodowa nr 20411), k. 47v, 48v, 133.

65 H. J. SOBECZKO, Liturgia, s. 117-122, 353-355, 428; GRAZYNA REGULSKA, Gotyckie zlotni-
ctwo na Slgsku, Warszawa 2001, s. 26-27; HALINA MANIKOWSKA, Noc listopadowa 1526 roku we
Wroctawiu (czyli o poZytkach ptynqcych z reformacyjnego obrazoburstwa dla badan mediewistycznych), in:
Migdzy polityka a kultura, (ed.) Cezary Kuklo, Warszawa 1999, s. 341-350.

% STANISLAW DZIWISZ, Kult sw. Stanistawa biskupa w Krakowie do soboru trydenckiego, Krakow
1979, s. 40.
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$w. Piotra.”” W Poznaniu na poczatku XVI w. procesja w Dni Krzyzowe udawala si¢
z katedry do kos$ciota $w. Marii Magdaleny.*® Dominikanie i norbertanie we Wroctawiu
organizowali procesje w obrebie zabudowan klasztoru.®

Wedle Pontificale romano-germanicum, uczestnicy tych procesji powinni na znak po-
kuty kroczy¢ boso.”® Moglo to by¢ zwiazane takze z obecnoscia relikwii w procesji, sko-
ro we wczesniejszym Sredniowieczu zalecano zdejmowanie obuwia przed zblizeniem
si¢ do $wietych szczatkow.” Zwyczaj ten jednak zanikat petnym sredniowieczu, skoro
np. zachowujaca go sw. Elzbieta wegierska wyrozniala si¢ wsrdéd obutych uczestnikow
procesji.”> W metropolii gnieznienskiej uczestniczenie boso w tych procesjach w Dni
Krzyzowe zdarzalo sie do konca sredniowiecza. Jeden z mszatow krakowskich z XV w.
powtarza przepisy pontyfikalu mogunckiego, by uczestniczy¢ w procesjach krzyzowych
bez obuwia, a Liber ordinarius z klasztoru norbetanéw na Olbinie z XV w. zaleca za-
konnikm udzial w tych obrzedach w obuwiu, co moze wskazywac, ze jeszcze wowczas
zdarzato sie im uczestniczy¢ w nich boso.” Trwanie tej wczesnosredniowieczej prakty-
ki nie dziwi w opactwie na Olbinie, zalozonym w XII w. i praktykujacym wybujaly kult
relikwii,™* i wsrod zakonnikow podczas procesji wokot wlasnych zabudowan. Zwyczaj
ten zanikal zapewne szybciej wsrod ogotu wiernych, zwtaszcza podczas obchodzenia
pol. W trakcie procesji $§piewano pewien zestaw modlitw, niewiele zmieniajacy si¢ przez
wieki. Tworzylto go kilka antyfon, na czele z powtarzang niekiedy kilka razy w chwili
przynoszenia relikwii Surgite sancti, podobnie, jak podczas wnoszenia relikwii w czasie
konsekracji kosciola, i litania do Wszystkich Swietych, zwykle konczaca obrzed.”

Stabiej udokumentowane jest postugiwanie si¢ relikwiami w procesjach w inne
swicta liturgiczne. Wedle przepiséw dla zakrystianow katedry wroctawskiej z 1484 r.
w Boze Ciato po wystawieniu relikwii na oftarzu podczas mszy i po jej zakonczeniu
relikwiarze rozdawano kanonikom i pratatom, ktorzy mieli je nie$¢ podczas pochodu.”
Innych przyktadoéw noszenia relikwii podczas procesji Bozego Ciala na obszarze me-
tropolii gnieznienskiej nie udato si¢ znalez¢,”” ale nie mozna jej wykluczy¢. Przykladay

¢ H. J. SOBECZKO, Liturgia, s. 117-122, 353-355, 428.

8 Statuta capituli et ecclesiae cathedralis posnaniensis ex annis 1298-1763, (ed.) WLADYSLAW PA-
WELCZAK, Poznan 1995, s. 8..

9 Biblioteka Uniwersytecka we Wroctawiu I Q 184 (mikrofilm Biblioteka Narodowa 20410, k. 99v, 111;
1 Q 185 (mikrofilm Biblioteka Narodowa 20411), k. 48v.

0" Le Pontifical Romano-Germanique, t. 2, s. 120.

I Na temat znaczenie zdejmowania obuwia wobec sacrum ROMAN MICHALOWSKI, Zjazd gniez-
nienski. Religijne przestanki powstania arcybiskupstwa gnieznienskiego, Wroctaw 2005, s. 136-148; DO-
ROTHEA FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijaniskiej, Warszawa 1990, s. 447-448.

2 N. HERRMANN-MASCARD, Le reliques, s. 198

3 Krakow, Biblioteka kapituly, rekopis nr 1 (mikrofim Biblioteka Narodowa nr 11894), Mszat krakow-
ski XV w.; Biblioteka Uniwersytecka we Wroctawiu, rekopis I Q 185 (mf BN 20411), k. 47v, 133.

™ Na temat kultu relikwii w tym opactwie por. LEO SANTIFALLER, Quellen zur Geschichte des spiit-
mittelalterlichen Ablass und Reliquienwesens aus schlesischen Archiven, Mitteilungen des Osterreichischen
Staatsarchives 1948/1949, passim.

5 Le Pontifical Romano-Germanique, t. 2, s. 120-131; Biblioteka kapituly krakowskiej, nr 11; Biblioteka
Uniwersytecka we Wroctawiu, rekopis I Q 185 (mikrofilm Biblioteka Narodowa, nr 20411), k. 47v-49,
132v-134: H. J. SOBECZKO, Liturgia, s. 352-355, 428.

% Modus agendi, s. 101-102, 106..

7 Nie wspominajg tez o takiej praktyce HANNA ZAREMSKA, Procesje Bozego Ciata w Krakowie
w XIV-XV wieku, in: Kultura elitarna a kultura masowa w Polsce pdznego $redniowiecza, (ed.) Bro-



Procesje z relikwiami w metropolii gnieznienskiej w Sredniowieczu 75

noszenia relikwii podczas procesji Bozego Ciata znane sa z Niemiec, np. z Hildesheim,
gdzie w XV w. noszono relikwie $w. Bernwarda.”

Pontyfikat otfomuniecko-krakowski i przepisy dla zakrystianow wroctawskich wzmian-
kuja noszenie relikwii w procesji w swieto NMP Gromnicznej.” Zwyczaj organizowa-
nia dosc¢ czesto procesji z relikwiami potwierdza sporzadzony najpozniej w pot. XIV w.
falsyfikat rzekomej bulli odpustowej Bonifacego VIII dla kolegiaty w Sandomierzu na
pamiatke ofiar najazdu tatarskiego w 1259/1260 r., potraktowanych jako meczennicy.
Bulla wzmiankuje organizowane w tym miescie w kazdy piatek procesje z relikwiami,
z pewnoscig roznymi od szczatkow niekanonizowanych oficjalnie ofiar Tatarow, ktore
nie mogly wigc by¢ rozdzielone do relikwiarzy. Dyplom ten wzmiankuje wigc organi-
zowane w kazdy piatek procesje z relikwiami przechowywanymi w skarbcu kolegiaty.
Mimo, iz wiadomos¢ ta zawarta jest w falsyfikacie, swiadczy o powszechnosci organi-
zowania w XIV w. takich procesji. W falsyfikacie nie mogta bowiem by¢ umieszczona
informacja nieprawdopodobna, gdyz mogltaby wzbudzi¢ podejrzenia. Najwidocznie
wigc organizowanie procesji z relikwiami raz w tygodniu zdarzato si¢ w wigkszych kos-
ciotach i dlatego wprowadzona do falsyfikatu informacja nie budzita podejrzen. Nieste-
ty brak innych wzmianej o tej praktyce.

Procesje organizowano tez niekiedy poza terminami wynikajacymi z kalendarza
liturgicznego, ale dla uproszenia pomocy Boga i $wietych wobec jakich niebezpie-
czenstw.®! Spektakularnym przyktadem jest rozporzadzenie biskupa krakowskiego
Tomasza Strzepinskiego z 1456 r., w okresie niepowodzen Polski w wojnie z Krzyza-
kami. Biskup polecil organizowac w calej diecezji procesje z relikwiami dla wybtagania
pomocy Bozej, a ich uczestnikom przyznat 40 dni odpustu. W catej diecezji procesje
te by¢ celebrowane w poniedziatki, a w Krakowie w poniedziatki do kosciota §w. Flo-
riana, w $rody do kosciota NMP na rynku, a w piatki do kosciota Krzyza Sw. przy
szpitalu duchakow.??> Natomiat w 1462 r., po ukaraniu $miercia przedstawicieli miesz-
czan krakowskich za zabodjstwo Andrzeja Teczynskiego, zamordowanego rok wczesniej
podczas rozruchow,®’ na miasto spadto wiele innych klesk, m. in. pozar 27 kwietnia.
Krotko po tych wydarzeniach odbywata si¢ w Krakowie procesja, podczas ktorej nie-
siono relikwiarz z glowa $w. Stanistawa. Puszka zrosita si¢ potem, ktorego nie mozna
byto otrze¢.® 27 kwietnia nie przypadato w 1462 r. zadne swieto liturgiczne, procesja
ta musiata mie¢ charakter przebtagalny i zorganizowano ja zapewne dla odwrdcenia

nistaw Geremek, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk 1978, s. 27-39; ZBIGNIEW ZALEWSKI,
Swieto Bozego Ciata w Polsce do wprowadzenia rytuatu piotrkowskiego (1631), Studia z Dziejow Liturgii
1/1973, s. 133.

® E. BUNZ, Ucta ke sv. Bernwardovi z Hildesheimu ve stredovéku, Sbornik Katolické fakulty Univerzity
Karlovy. Dé&jiny uméni - historie 4/2006, s. 362.

7 Biblioteka kapituty krakowskiej, nr 11; Modus agendi, s. 69, 140-143, 606 (tylko wedy, jesli swigto
wypadato przed siedemdziesiatnica).

80 Annales S. Crucis, s. 44-47, 112-113; KRZYSZTOF. STOPKA, Meczennicy sandomierscy - legenda
i rzeczywistos¢, Nasza Przeszto$¢ 80/1993, s. 54-58, 77-79; J. PTAK, Chorqgiew, s. 115.

8. MICHAL JAGOSZ, Przedrozbiorowe procesje procesje wawelskie ku czci Sw. Stanistawa biskupa i me-
czennika, Studia Claromontana 17/1997, s. 95-98.

82 Krakow, Biblioteka Jagiellonska, rkps 7759 II, k. 9v-10v.

83 ANNA STRZELECKA, Niektore okolicznosci rozruchu mieszczanskiego w Krakowie w 1461 r., in:
Medievalia. W 50 rocznic¢ pracy naukowej Jana Dabrowskiego, Warszawa 1960, s. 285-299.

8 [MATTHIAE DE MIECHOW], Chronica Polonorum, Krakow 1986, s. CCCXVIII-CCCXIX.
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nieszczes¢ od miasta. Wzmiankowane juz uzpelnienie przez Diugosza zapiski Rocz-
nika matopolskiego o probie ujarzmienia potwora zyjacego uniemozliwiajacego potow
ryb w jeziorze przez modlitwe okolicznych mieszkancow udajacych si¢ tam z procesja
o informacje, ze podczas tej procesji niesiono relikwie, dowodzi powszechnosci takich
zwyczajow. Dla dzieopisa bylo oczywiste, ze tak wlasnie powinna wyglada¢ procesja
zorganizowana w celu wezwania pomocy Bozej wobec zagrozenia. Noszenie relikwii
w procesjach byo w pdznym sredniowieczu tak powszechne, ze wydawno wspolne
przepisy koscielne dotyczace procesji i kultu relikwii.®> Jednak wiekszosé¢ tych obrze-
dow nie pozostawita sladéw w zrodtach. Nie sposéb wigc oceni¢ skali tego zjawiska.
W kazdym razie jest pewne, ze procesje z relikwiami organizowano cyklicznie, w okre-
slone swieta roku koscielnego lub okolicznosciowo.

Przeglad zestawionego materialu prowadzi do wniosku o powszechnosci praktyki
noszenia relikwii w procesjach roznego rodzaju, ale uzmystawia tez problemy wyma-
gajace dalszych badan. Upowszechnienie si¢ tych obrzedéw w poznym Sredniowieczu,
i poswiadczenia tych praktyk tez sprzed XIII w. wskazuja, ze metropolia gnieznienska
intensynie czerpata wzorce z liturgii Kosciota powszechnego. Dowodza tez znaczenia,
jakie przypisywano kultowi relikwii w zyciu religijnym wspolnot. Lepszego sprecyzo-
wania niewatpliwie wymaga kwestia czasu recepcji poszczegolnych obrzeddw, ktérych
element stanowity procesje z relikwiami. I tak dla przyktadu, mimo, iz samoistne pro-
cesje w swieta roku liturgicznego poswiadczone sa dopiero przekazami zrédtowymi
dotyczacymi poznego sredniowiecza, jest jednak mozliwe, zZe byly organizowane juz
wczesniej. Dotyczy to np. procesji w Dni Krzyzowe, posiadajacych bardzo dawna me-
tryke i zwiazanych z tradycja agrarna, co sprzyjato ich recepcji w okresie poprzedza-
jacym urbanizacje¢ ziem polskich. Z drugiej strony zwiazek niektorych z omowionych
tu procesji z konkretnymi uroczystosciami okresla, kiedy mogty by¢ celebrowane. I tak
wiadomo, ze praktyka procesji w Boze Ciato upowszechnita si¢ dopiero w XIV w., a sa-
mo $wieto zostato ustanowione w 1264 r.,* wczesniej nie mozna wiec byto odbywaé
procesji z relikwiami z tej okazji.

Uderza tez wielka trwatos$¢ rytow procesji. Mimo, ze w niewiele wiadomo o ich prze-
biegu, wydaje si¢, ze nie zmienial si¢ on zasadniczo przez caly badany okres. Moze
to oznaczad, iz istota rytu procesji byta tak czytelna i wyrazista dla wiernych, ze nie
odczuwano potrzeby wprowadzania don zmian. Jednak dokladniejsza analiza ksiag
liturgicznych moze ten obraz uzupetni¢, przede wszystkim o liczne szczegoty, takie np.
jak modlitwy odmawiane czy $piewane podczas procesji. Te szczegoty mogly sprawiac,
ze za kazdym razem obrzed ten byl inaczej przezywany przez jego uczestnikow.

Procesje z relikwiami niewatpliwie stanowily okazje dla zaprezentowania wiernym
owych szczatkdéw, umozliwialy czestszy z nimi kontakt. Warto wiec rozwazy¢, na ile
wpisywaly si¢ one w poznosredniowieczna Schaudevotion, dazeniem do ogladania swie-
tosci i upodobaniem w widowiskach religijnych. Postawa ta przyczynita si¢ m. in. do
upowszechnienia si¢ wystawien i ostensji relikwii.!” Dobrze byloby rozwazy¢ wzajemna
relacje obu rodzajow ceremonii religijnych.

85 BOLESLAW ULANOWSKI, Kilka uwag o statutach synodow diecezjalnych krakowskich z XIV-go
i XV stulecia, Archiwum Komisyi Historycznej 5, Krakow 1889, s. 26 (statut krakowski z 1408 r.).

8 H. ZAREMSKA, Procesje Bozego Ciata, s. 26.

8 A. ANGENENDT, Heilige und Reliquien, s. 160-162; CLAIRE SOLT WHEELER, The cult of saints
and relics in the romanesque art of southwestern France and the impact of imported byzantine relics and



Procesje z relikwiami w metropolii gnieznienskiej w Sredniowieczu 77

Ze wzgledu na to, ze sensem procesji z relikwiami, jak i wszelkich innych procesji,
byto spotkanie z sacrum nie tyle pojedynczych wiernych, ale wspolnoty jako catosci,
warto tez przebadac takie kwestie, jak frekwencja na tych uroczystosciach i porzadek
hierarchiczny obejmujacy wszystkich uczestnikéow. W obecnym stanie badan nie jest
to tatwe, ale dalsza kwerenda oraz porownanie procesji z relikwiami z innymi, lepiej
opracowanymi tego rodzaju obrzedami, moze przynies¢ wigcej informacji. Palacym
postulatem badawczym wydaje si¢ w tej sytuacji opracowanie sredniowiecznych ksiag
liturgicznych, zwlaszcza zachowanych do$¢ licznie agend i tzw. libri ordinarii, zawie-
rajacych przepisy dotyczace rozmaitych obrzedow wykraczajacych poza $cista liturgie
mszy. Szczegotowa kwerenda w zrodlach tego rodzaju moze zasadniczo zmieni¢ wyla-
niajacy sie obecnie ze zrodel obraz.

Nie ulega watpliwosci, ze procesje z relikwiami stanowily wazny element zycia reli-
gijnego w sredniowiecznej metropolii gnieznienskiej i dlatego zastuguja na szczegdto-
we opracowanie.

reliquiaries on early gothic reliquiary sculpture, Washington 1977 (diss.), s. 11-12, 123-127; KINGA
SZCZEPKOWSKA-NALIWAIJEK, Relikwiarze sredniowiecznej Europy od IV do poczatku XVI wieku.
Geneza, tresci, styl i techniki wykonania, Warszawa 1996, s. 154-157, ANDRE VAUCHEZ, Duchowos¢
Sredniowiecza, Gdansk 1996, s. 137-138; JEAN CHELINI, Dzieje religijnosci w Europie zachodniej
w Sredniowieczu, Warszawa 1996, s. 390.






Zboznost stiedoveku
Colloquia mediaevalia Pragensia 6, Praha 2007

Karel IV., Jan Rokycana a $loji7 nejisty'

MicHaL SroNEK (Praha)

Prezentace Ceské utrakvistické cirkve vizualnimi prostfedky je zatim prozkoumana
velmi nesystematicky.”? Historici uméni vénovali dil¢i pozornost zejména ikonogra-
fii Jana Husa, Jana Zizky, symbolu kalicha, polemickym antitezim Jenského kodexu
a nékterym uméleckym osobnostem, jako byl napiiklad Mistr tynské kalvarie. Problém,
do jaké miry utrakvisticka konfese ovliviiovala znazornovani obecnych nabozenskych
témat, nebyl dosud podrobné studovan. Tato studie, ktera chce prispét k poznani vizual-
nich prostredkii a mechanisml zobrazovani nabozZenskych polemik, vychazi z kritické
analyzy soudobych textl a jejich vztahu k vytvarné kulture v historickém a konfesijnim
kontextu predhusitské a pohusitské doby.

Je dobfe znamou skute¢nosti, Ze Karel IV. byl velkym sbératelem relikvii a Ze je
shromazdoval s osobnim zaujetim a zboZnosti. Sbirka ostatki byla také jednou z forem
Karlovy cisaiské a kralovské reprezentace a nastrojem, ktery napomahal sakralizovat
jeho postaveni a vykonavat panovnickou moc.* Shromazdéné relikvie netvorily jeden

! Tento text vznikl jako soucast feseni grantového tikolu GACR 408/05/0574 ,Média a struktury kon-
fesijni identity v Ceskych zemich pozdniho stfedovéku a raného novovéku®. Za kritické precteni a Cetné
pripominky dékuji Katefiné Hornickové a Martinu Nodlovi.

2 Uvadim zde jen zakladni dila vénovana této problematice: KAREL CHYTIL, Antikrist v naukdch
a uméni stiedovéku a husitské obrazné antiteze, Praha 1918; PAVEL KROPACEK, MaliFstvi doby husit-
ské, Praha 1946; MILENA BARTLOVA, Poctivé obrazy. Deskové malistvi v Cechdch a na Moravé 1400-
1460, Praha 2001; TAZ, The Utraquist Church and the Visual Arts Before Luther, The Bohemian Refor-
mation and Religious Practice 4/2002, s. 215-224; ZUZANA VSETECKOVA, The Man of Sorrow and
Christ blessing the Chalice. The Pre-Reformation and the Utraquist Viewpoints, The Bohemian Reforma-
tion and Religious Practice 4/2002, s. 193-214; JAN ROYT, Utrakvistickd ikonografie v Cechdch 15. a
prvni poloviny 17. stoleti, in: PRO ARTE. Sbornik k pocté Ivo Hlobila, (ed.) Dalibor Prix, Praha 2002,
s. 193-202; MILENA BARTLOVA, Mistr Tynské kalvdrie. Cesky sochai doby husitské, Praha 2004;
KATERINA HORNICKOVA, Eucharisticky Kristus mezi andély z Tyna. Prispévek k jednomu z bludnych
balvanii Jaroslava Pesiny (v tisku).

3 Kroniky doby Karla IV., (ed.) MARIE BLAHOVA, Praha 1987, s. 155. Zakladni praci pfinasejici
i edici prament je kniha ANTONINA PODLAHY, EDUARDA SITTLERA, Chrdmovy poklad u sv.
Vita v Praze. Jeho déjiny a popis, Praha 1903. Karlové sbirce ostatkl se ve starsi ceské literature vénoval
zejména JOSEF SUSTA, Karel IV, Za cisaiskou korunou 1346-1355, Praha 1948, s. 237-243, 348-352.
Prehled starsi literatury a prament podava Jaroslav V. Polc, ktery se zabyval zejména zplisobem naby-
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celek, ale byly rozdéleny do tii souborti: fi§ského, karlstejnského a katedralniho. Rigské
relikvie nebyly Karlovym osobnim vlastnictvim, nybrZz odznakem cisaiské moci. Karl-
Stejnsky soubor, ktery ziejmé Karel budoval jako ,,soukromou® sbirku, zanikl a jeho
zbytky byly v roce 1645 spojeny se souborem svatovitskym. Sbirka relikvii v katedrale
obsahovala jednak ostatky chované v Praze jiz dfive a také Karlovy dary, mezi nimiZ byl
nejpocetnéjsi soubor ziskany roku 1354 v Risi a zejména v Treviru.

Karel zavedl v Praze pravideln€ opakované verejné prezentace relikvii, tzv. ukazova-
ni (ostensio). Poprvé se tato ceremonie konala v roce 1350, kdy Karel ziskal do svych
rukou sbirku fiSskych ostatki, kterou dal urychlené prevézt do Prahy. Tato translace,
programové ukoncena na Kvétnou nedé€li, kdy se slavi pamatka Kristova vjezdu do
Jeruzaléma, nejenze byla vefejnou demonstraci legitimity Karlova cisafského majesta-
tu, ale polozila také zaklad verejnych ukazovani ostatkii v Praze. V témze roce papez
Klement VI. na Karlovu zZadost povolil kazdoro¢ni vystavovani fisskych ostatki (Osten-
sio reliquiarum) a Inocenc VI. v roce 1354 vyhlasil, opét z iniciativy Karlovy, svatek
kopi a hiebtl Pané, ktery se mél v Risi slavit v patek po druhé nedéli velikonoéni. Dne
18. fijna 1355 schvalila prazska diecézni synoda svéceni tohoto svatku v prazské die-
cézi a soucasné vyhlasila zavedeni svatku Prineseni ostatkl (A/lacio reliquiarum), ktery
mél pripominat Karlovo vénovani relikvii ziskanych v Treviru do prazské katedraly.
Kazdoro¢ni ukazovani ris§skych ostatkl se konalo na Novém M¢sté prazském, nejprve
z provizorniho drevéného leSeni, pozdéji pfi noveé zbudované kapli BoZiho téla. Zde se
ukazovaly nejprve ostatky mucedniktli, marianské a pasijové relikvie a nakonec fiSské
svatosti. DalSi ukazovani ostatkili se v Praze konalo u katedraly sv. Vita, kde poutnici
spatfovali ostatky, které mély vztah k prazskému kostelu, a dale marianské a pasijové
relikvie.*

Jednou z nejproslulejSich relikvii byl tzv. Slojif neboli zavoj Panny Marie (peplum).
Historii této relikvie a sledovani jejich osudd komplikuje skutecnost, Ze v Praze byly
po poloving 14. stoleti ulozeny dvé Mariiny rousky a od roku 1368 dokonce tfi ostatky
tohoto jména. Prvni z nich, kterou potfisnila krev Kristova (peplum cruentatum), kdyz
Marie stala pod kfizem, daroval Karel spolu s dalSimi ostatky do katedraly sv. Vita

vani ostatkl a ovérovani jejich pravosti: JAROSLAV V. POLC, ,Vdsen* Karla IV. po ostatcich svatych, in:
Otec vlasti 1316-1378, (ed.) Jaroslav V. Polc, Rim 1980, s. 55-79, ktery mluvi o ,,racionalnim shromaz-
d'ovani ostatk(l“ (s. 58). Vyznamné studie zpracovali: FRANZ MACHILEK, Privatfrommigkeit und
Staatsfrommigkeit, in: Kaiser Karl IV., Staatsmann und Mazen, (ed.) Ferdinand Seibt, Miinchen 1978,
s. 87-101; KAREL OTAVSKY, Reliquien im Besitz Kaiser Karls IV, ihre Verehrung und ihre Fassungen
/ K relikviim vilastnénym cisarem Karlem 1V, k jejich uctiviani a jejich schrandm, in: Court Chapels of
the high and late Middle Ages and their Artistic Decorations / Dvorské kaple vrcholného a pozdniho
stiedovéku a jejich umélecka vyzdoba, (ed.) Jifi Fajt, Praha 2003; TYZ, Kult ndstrojii Kristova umuceni
za Karla 1V, a karlstejnskd ldatka s andély, referat predneseny na védeckém zasedani Emauzy 2003
- konference k znovuotevieni chramu konané 22.-23. dubna 2003 v Praze. Dulezité poznatky pfinasi
prace KATERINY KUBINOVE, Imitatio Romae - Karel IV, a Rim, Praha 2006, s. 129-141; 392-398.
Souhrnné o fenoménu ukazovani relikvii HARTMUT KUHNE, Ostensio reliquiarum. Untersuchungen
iiber Entstehung, Ausbreitung, Gestalt und Funktion der Heiltumsweisungen im romisch-deutschen Reg-
num, Berlin-New York 2000.

4 K. KUBINOVA, Imitatio; K. OTAVSKY, Kult ndstrojit; A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy
poklad, s. 34-35; JAROSLAV ERSIL, JIRT PRAZAK, Archiv prazské Metropolitni kapituly, svazek
1: Katalog listin a listit z doby predhusitské (-1419), Praha 1956, v regestech uvadéji i papezské bully
(€. 266-267). Zde také regesta listin pojednavajicich o ziskavani a transferu ostatki do Prahy: ¢. 228,
231, 257, 258, 262, 263, 265, 268, 269, 271, 273, 275, 277, 278, 280, 281, 282, 283, 284, 286.
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pravdépodobné jiz pfed rokem 1354. O jejim plivodu neni nic znamo, ale skutecnost,
Ze byla uloZena v Praze jiZ v prvni polovin€ 14. stoleti, naznacCuje jeji zpodobeni na
kanonovém listé Misdlu Jindricha zv. Thesauri pochazejiciho ze 30. let 14. stoleti, pofi-
zeného pravdépodobné pro katedralu sv. Vita.> Druhou Mariinu rousku - nezkrvave-
nou - Karel ziskal v roce 1354 v Treviru v klastefe sv. Maximina, kde ji uloZila sv. Hele-
na, a vénoval ji také do pokladu katedraly sv. Vita v Praze.® Tfeti Mariinu rousku pfivezl
Karel z Rima v roce 1368. Jde o ¢ast rousky, kterou Marie zahalila Krista visiciho na
kfizi, do niz zkanula krev z rany na jeho boku. Tato relikvie je dnes uloZena v tzv. kfiZi
papeze Urbana V., chovaném ve svatovitském pokladu.’

5 A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy poklad, s. 21 a 111, inventaf z roku 1354, &. 15: ,,Item capsula
argentea cum superdeficie cristallina deaurata, in qua est peplum cruentatum sanctae Mariae Virginis
gloriosae per praefatum dominum regem donatum.“ Piivod rousky mizeme - jen hypoteticky - hle-
dat ve sbirce ostatkd, kterou poridila Karlova matka Eliska, o niz se zminuje Zbraslavska kronika, ze
obdrzela o riiznych osob a kostell ,,slavné ostatky svatych®, od francouzského krale Karla trn z Kristo-
vy koruny a v roce 1328, pfi morové epidemii, ulozila ,duchovenstvu prazskému a lidu privody s ostat-
ky* - Kronika zbraslavskd, (ed.) ZDENEK FIALA, Praha 1952, s. 616, 632. Mezi ostatky vénovanymi
Karlem do katedraly jsou nékteré z majetku kralovny Elisky - srov. A. PODLAHA, E. SITTLER,
Chramovy poklad, s. 21, pozn. 2, 13. Dnes je tato relikvie uloZena v gotické stfibrné pozlacené schrané
s kfistalovym vickem - A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy poklad, s. 184.

6 A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdamovy poklad, s. IX, inventaf svatovitského pokladu z roku 1354,
¢. 299: ,Peplum sanctae Mariae matris Domini in cista argento et gemmis circumdata et deaurata,
quod in Trever habuit. Kroniky doby Karla IV., (ed.) M. BLAHOVA, s. 240: ,N43 pan cisaf (...) kdyz
jednou prijel do mésta Treviru, dostal v klaStefe svaté kralovny Heleny tfetinu zavoje blahoslavené
Panny, jejZ tam pfivezla sama svata Helena z kraj jeruzalémskych, a dosahl u pana papeze svoleni, aby
tato cast zavoje byla kazdorocné, vzdy od sedmileti k sedmileti ukazovana lidu a aby ti, kdoz by v den
vystaveni tohoto zavoje prisli ve zbozném umyslu do kostela obdrZeli od apostolské stolice odpustky tFi
roky a tfikrat Ctyficet dni. [...] Proto nastal veliky sbéh lidu k Prazskému kostelu po cely tento rok, a to
i z cizich zemi.“ TOMAS PESINA Z CECHORODU, Phosphorus septicornis, Pragae 1673, s. 439-440;
A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdamovy poklad, s. 21, 30, 34, 184-185. V inventaii pokladu z roku
1355 jsou na s. XIV opét uvedeny ob€ rousky, tentokrat v obraceném portadi: ¢. 70: ,,Primi cistula ar-
gentea deaurata, in qua sub cristallo continetur pars pepli beatae Virginis cruentati, quod sub cruce
Dni beata Virgo dicitur in capite habuisse.” ¢. 71: ,,Cista argentea deaurata cum XIII monilibus et uno
magno monili cum diversis gemmis et perlis, in cuius duobus pinnaculis continentur duo zaphiri, in qua
cista est peplum beatae Virginis insutum panno sericeo albo.“ Ve svatovitském inventafi z roku 1365
- srov. A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy poklad, s. XXV, jsou obé rousky opét zaznamenany
a k poloZce €. 71 (rouska z Treviru) je poznamka: ,de eadem cista omnes gemmas et monilia locavit
dominus imperator super sepulchrum sancti Wenceslai“, ktera doklada, Ze Karel osobné zasahoval
do podoby relikviait svatovitského pokladu. Ob€ rousky zaznamenavaji inventaie z let 1368 a 1374
(A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy poklad, s. XXVI-XXIX, XXIX-XXX) a inventaf z roku 1387,
ktery obé relikvie zaznamenava ,in sacristia S. Michaelis* (A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy
poklad, s. XLIX, LVII). V roce 1365 ¢i letech nasledujicich je rouska jesté zminéna v kostelnich uctech
katedraly, kde je zapsana platba 43 kop gr. za pozlacené platy na desku, v niZ byla relikvie chovana: ,,Pri-
mo pro cancellis argenteis, laminibus deauratis in tabula, in qua peplum sanctae Mariae cum pervetusta
structura, in qua dictum peplum conditur, xliii sexag. gr.“ Vzhledem k vySi ¢astky je velmi pravdépo-
dobné, Ze neposlouzila jen k uhradé nakladi na vyzdobu pouhého relikviate pro peplum, ale napfiklad
k adjustaci relikvie na oltaf. Casové se tato platba shoduje s postupem praci v katedrale, kde byly roku
1365 vysvéceny oltare sv. Vita v kanovnickém a Panny Marie v mansionafském choru. Této souvislosti
si povsimla K. Hornickova. Dale srov. KLARA BENESOVSKA, in: Katedrdla sv. Vita v Praze, (ed.)
Anezka Merhautova. Dnes je tato rouska ulozena v kfistalové schrané darované roku 1673 Bernardem
Ignacem z Martinic - A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy poklad, s. 184-185.

7 A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy poklad, s. 178-179; K. KUBINOVA, Imitatio, s. 244-248.
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Trevirska relikvie se, jak dosvédcuji prameny, téSila jist€ mimoradné ucté: v kvétnu
roku 1354 vydal papez Inocenc VI. bulu, v niZ ud€lil odpustky kazdému, kdo nav-
Stivi kostel nebo kapli, kde bude uloZena tretina zavoje Panny Marie, kterou ziskal
Karel IV. v Treviru, a v ¢ervnu téhoz roku vydal dalsi bullu, v niZ povolil kazdy sedmy
rok vystavovani rousky a ud€lil poutnikdm, ktefi ji navstivi, odpustky ve vysi tfi let a tii
CtyFicetidenni.® Ukazovani se konalo od svatku Nanebevzeti Panny Marie (15. srpna)
v liturgicky vyznamné dny po cely rok do pfiStiho svatku Nanebevzeti.’ V roce 1390
papeZ Bonifac IX. zménil interval vystavovani relikvie ze sedmiletého na trilety a navy-
Sil odpustky ze tfi na pét let.”° Vystavovani probihalo, jak zmifuje Bonifacova bula,
v katedrale sv. Vita, snad na balkoné nad Zlatou branou." Bula se odvolava na vynosy
papeZe Inocence, které se tykaly trevirské rousky, ktera byla bélostna, nezkrvavena,
avSak mluvi o rousce zkrvavené, a to té, kterou Krista na kfizi zakryla Panna Marie,
tedy relikvii, kterou Karel ziskal az v roce 1368. DoSlo tedy k zaméné obou relikvii,
trevirské za fimskou, pficemz neni jasné, jakou roli hrala ptivodem praZska zkrvavena
rouska. Stalo se tak pravdépodobné z toho dlivodu, Ze potfisnéna rouska byla z emoc-
nich diivodll uctivana intenzivnéji nez loktuse trevirska, ktera vsak pritahovala pozor-
nost svou autenticitou a vazbou na sv. Helenu.

Dochovaly se dva seznamy ukazovanych relikvii a jak nedavno presvédc¢ivé dolozila
Katefina Kubinova, zachycuji soubory ostatkti ukazovanych na Novém Mésté a v kated-
rale. Novoméstské, tzv. kratsi ukazovani probihalo kazdoro¢né, bylo rozd€leno na Ctyfi
Casti, v nichZ se ukazovaly ostatky mucednikl, Panny Marie, paSijové relikvie a nako-
nec ostatky fiSské. Zkrvavena rouska Panny Marie (ptivodem prazska relikvie) se uka-
zovala na pocatku druhého oddilu slavnosti ,Primo peplum cruentatum beatae Ma-
riae Virginis®, ve tfeti ¢asti pak ,,Pars panni, quem habuit Christus in cruce pendens,
cum cruore® (relikvie ziskana v roce 1368 v Rimé). Katedralni, tzv. delsi ukazovani se
uskutecnovalo jednou za sedm, od roku 1390 jednou za tfi roky a v jeho druhé ¢asti
poutnici spatfili po sob& nejprve ,,Primo crux aurea Urbani pape in qua habetur seu
continetur particula de panno cruentato, quo Christus erat precinctus in cruce® (fim-
ska relikvie), dale zkrvavenou rousku ,,peplum cruentatum sub cruce Mariae Virginis®
(ptivodni prazska relikvie), za ni nasledovala neurCena relikvie ,aliud peplum beatae
virginis Mariae“ a ve tfeti Casti jeSté ,magnum peplum beatae Mariae Virginis“, tedy
trevirska relikvie."

Na Dobyt¢im trhu bylo pro ucely vystavovani ostatkli vybudovano nejprve dievéné
leseni, pozdéji kaple Boziho téla."”* Ukazovani bylo nesmirné popularni - napfiklad
v roce 1369 je zaznamenano, Ze se seSlo ,tolik lidi z cizich krajin, Ze se zdalo, jako by
ono veliké namésti na Novém M¢sté blizko Zderazu bylo vSude naplnéno lidmi. Jak

8 J.ERSIL, J. PRAZAK, Archiv, &.272; A. PODLAHA, E. SITTLER, Chramovy poklad, s. 35. Papezska
bula v MV 1L, s. 108-109, ¢. 260.

9 K. KUBINOVA, Imitatio, s. 232.

10 J. ERSIL, J. PRAZAK, Archiv, €. 551. Text listiny A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy poklad,
s. 72.

1" Zoe Opaci¢ v pfednasce na Mezinarodni konferenci Kunst als Herrschaftsinstrument. Bohmen und
das Heilige Romische Reich unter den Luxemburgern im europaischen Kontext. Prazsky hrad 9.-13. 5.
2006.

12 K. KUBINOVA, Imitatio, s. 291-298.

13 Kaple Boziho téla - Umélecké pamdtky Prahy. Nové Mésto. Vysehrad, (ed.) RUZENA BATKOVA,
Praha 1998, s. 87-88, zde starsi literatura a soupis ikonografickych pramenii.
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vSichni obecné€ fikali, nikdo z 1idi jeSt€ nikdy nevidél tolik lidi shromazdénych na jed-
nom misté,“* a v roce 1393 dokonce ,tak mnoho poutnikt do Prahy pfislo, Ze skrze né
prisel veliky nedostatek chleba, piva i vina“."

Uctivani krvavé Mariiny rousky souviselo ve 14. stoleti s nartstajici marianskou
a paSijovou zboznosti, kde byla Marie jako matka Spasitele pro véfici klicem k pocho-
peni Kristova utrpeni, a otevirala tak cestu k imitatio Christi. Dulezitou inspiraci byl
také kult eucharistie, ktery se v kiestanské zbozZnosti prohluboval zejména od 13. a
14. stoleti. Jeho vyjadienim bylo usneseni 4. lateranského koncilu vyhlasujici dogma
o transsubstanciaci, tj. o realné proméné chleba a vina v télo a krev Kristovu, k niz
dochazi pri mS§i. Odtud se odvijelo slaveni svatku Boziho téla, adorace nastrojii umu-
Ceni Krista (Arma Christi) a vznik novych ikonografickych motivi, jako jsou napii-
klad Mse sv. Rehote, Ecce homo, Eucharisticky Kristus bolestny, Oplakavani Krista,
sv. Veronika, Mysticky mlyn apod.

Velmi vyznamnou roli pro §ifeni kultu Mariiny rousky sehrala stredovéka nabozZen-
ska literatura, v niz se od 13. stoleti rozviji motiv Mariiny bolesti, compassio s utrpenim
jejiho syna Jezise Krista.'® Motiv zkrvavené rousky se objevuje v nékolika némeckych
skladbach: tzv. Rheinisches Marienlob z prvni Ctvrtiny 13. stoleti, Minnenbiichlein od
Heinricha Susa a marianska pisen z Colmaru pochazejici z doby kolem roku 1400."7
Nejpopularnéjsi z t€chto dél byl mysticky spis, udajné z pera sv. Anselma, tzv. Rozmlu-
va Panny Marie a sv. Anselma o umuceni Pané (Dialogus beatae Mariae et Anselmi de pas-
sione Domini), ktery byl ve 14. stoleti také casto piekladan do némciny a CeStiny. Marie,
jako ocita svédkyné udalosti, v ném popisovala sv. Anselmovi pribéh Kristova ukfizo-
vani, véetné zminky o potfisnéni svého roucha synovou krvi: ,swata marzy oblekla sie
byesse wgedno rucho wnyemz chodyechu zzeny tee zemye. Gymzto sie przykryla hlawa
ywse tyelo. To rucho byesse wsee zkrwawyla odruk y od noh sweho myleho syna.“'

Popularita Mariiny rousky se sifila v Cechach i jinymi neZ literarnimi zptsoby.
V letech 1358-1417 se slavnost ukazovani ostatkil, mezi nimiz byl i ,,sslogierz wnyem-
zto gest o weliky patek pod krzizem [Marie] stala®, pofadala také v Ceském Krumlove.
Zde byly v roce 1350 zaloZeny klastery minoriti a klarisek a ostatky byly ukazova-
ny v procesi, které zacinalo u minoritského kostela Boziho téla a Zvéstovani Panné

4 Kroniky doby Karla IV., (ed.) M. BLAHOVA, s. 241.

5 GEORG STENGELIUS, Vejtah reliquii Panny Marie Nejsvétéjsi Rodicky Bozi, Praha 1645, nestran-
kovano, predmluva.

16 Srov. heslo Compassio BMV v Marienlexikon, dil 2, (edd.) REMIGIUS BAUMER, LEO SCHEFF-
CZYK, St. Ottilien 1989, s. 82-85.

7 ERICH WIMMER, Maria im Leid. Die Mater Dolorosa insbesondere in deutschen Literatur und
Frommigkeit des Mittelalters, Wiirzburg 1968 (diss.), s. 45-46; THEO MEIER, Die Gestalt Marias im
geistlichen Schauschpiel des deutschen Mittelalters, Berlin 1959, s. 145-168.

18 Starocesky slovnik. Uvodhni stati, soupis pramenti a zkratek, Praha 1968, s. 57-58, uvadi devét znamych
jazykové€ Ceskych zpracovani Pseudo-Anselmova Dialogu ze 14. stoleti: ADOLF PATERA, Staroceské
zbytky rozmluvy panny Marie a sv. Anselma o umuceni Pané, Casopis Musea Kralovstvi Ceského 54/1880,
s. 344-356, citat s. 348; TYZ, Wiesenberské rimované zbytky ,Rozmluvy panny Marie a sv. Anselma
o umuceni Piné*, Casopis Musea Kralovstvi Ceského 64/1890, s. 186-191; TYZ, Opatovické zbytky
staroceské , Rozmluvy panny Marie a sv. Anselma o umuceni Pané*“, Casopis Musea Kralovstvi Ceského
64/1890, s. 191-202; TYZ, Nové nalezené zbytky staroceského evangelistire, Anselma a umuceni sv. Jifi
ze X1V, stol., Casopis Musea Kralovstvi Ceského 74/1900, s. 504-512; ANTONIN PODLAHA, Cesky
slovnik bohovédny, dil 1, Praha 1912, s. 479-480. JAROMIR HOMOLKA, Studie k pocdtkiim uméni
krdsného slohu v Cechdch, Praha 1974, s. 70-71.



84 MICHAL SRONEK

Marii."” Ukazovalo se zde dfevo kfize, trn z Kristovy koruny, roucho, kterym byly Kris-
tovi zavazany oci, ubrus z posledni vecefe, roucho, v némz Marie syna ,piestovala“
(snad se jedna o plenky), Slojif a zuby sv. Jana Kititele, sv. Petra a sv. Mikulase.

Z prazského centra se kult Mariiny rousky §ifil do dalsich mist v Praze, Cechach,
na Moravé i v zahraniCi. V roce 1356 daroval Karel IV. svému bratru Janovi, mar-
krabéti moravskému, byzantskou ikonu, ktera je dodnes uloZena v starobrnénském
kostele Nanebevzeti Panny Marie. Markrabi Jost dal roku 1401 obraz vsadit do zla-
tého a stfibrného ramu a o dva roky pozdéji je pfi obraze uvadéna relikvie ,,de peplo
ejusdem Virginis, cum sanguine Christi“,?° vlozena do spony na Mariiné hrudi. Také
nedochovany, jisté téz pivodem byzantsky obraz Madony, uloZeny v klastefe augusti-
niant v Roudnici, nadany Arnostem z Pardubic roku 1358 Ctyficetidennimi odpustky,
byl obdafen podobné. Arcibiskup Jan z Jenstejna k nému totiz odkazal ,,partem pepli
(...) beate Mariae Virginis“ a jeho nastupce Zbynék Zajic z Hazmburka k této relikvii
pripsal dalsi odpustky.”!

Vime o dalSich dvou ¢astech zavoje Panny Marie. Prva z nich byla vloZena - podobné
jako v brnénském obraze - ve sponé Mariina §atu na milostném obraze Madony vyse-
hradské. Nevime, jak se relikvie na VySehrad dostala, jisté vSak je, Ze ma vazbu na rous-
ku uloZenou v katedrale sv. Vita. Kdyz totiZ roku 1397 vydal papez Bonifac IX. listinu,
v niz udélil k vySehradské relikvii odpustky, je v ni zminéno, Ze v katedrale je chovana
walia particula ipsius pepli“.?? Toto ,navySeni“ ucty nepochybné souvisi, podobné jako
v Brné, s ozdobenim obrazu Madony zlacenym obkladem s heraldickymi znaky Cech,
Rise a vysehradské kapituly, které dal zhotovit pravdépodobné probost vysehradské
kapituly Vaclav Kralik z Bufenic.?> Obraz Madony vySehradské neznamym zptisobem
preckal dobyti a vyplenéni VySehradu v roce 1420. AZ roku 1438 se ve svatovitskych
inventafich objevuje ,tabula argento ornata cum particula (...) pepli s. Mariae cum
cancello®, odvezena spolec¢né s dalSimi cennostmi, relikviemi a pisemnostmi na Karl-
Stejn. V roce 1454 byla jako ,Alia tabula argento ornata cum particula ejusdem pepli
S. Mariae cum cancello. In Wyssegradum restitutum ex mandato dni Regis“?** navrace-

¥ FERDINAND TADRA, Ukazovdni sv. ostatkii v Ceském Krumlové v XIV. véku, Casopis Musea
Kralovstvi Ceského 54/1880, s. 432-437; Casopis Musea Kralovstvi Ceského 73/1899, s. 173-174;
VALENTIN SCHMIDT, Das Krummauer Heiltumsfest, in: Festschrift des Vereines fliir Geschichte der
Deutschen in Bohmen zur Feier des 40 jahrigen Bestandes 27. 5. 1902, Prag 1902, s. 116-125. K tomu
také srov. JAN MULLER, K charakteru vytvarné kultury Ceského Krumlova v letech 1420-1470, Uméni
33/1985, s. 520-545, zvl. s. 520-521.

2 VO KORAN, ZBIGNIEW JAKUBOWSKI, Byzantské viivy na pocdtku ceské malby gotické a roud-
nickd madona v Krakové, Uméni 27/1976, s. 218-242, zvl. s. 219, 236-237. Tento obraz, udajn€¢ nama-
lovany samotnym sv. Lukasem, pry darovali do Milana sv. Helena a Konstantin a zde jej jako valecnou
korist ziskal v roce 1162 Vladislav II. a vénoval do pokladu prazského kostela sv. Vita.

2 1. KORAN, Z. JAKUBOWSKI, Byzantské vlivy, s. 224.

2 JAN FLORIAN HAMMERSCHMIED, Gloria Majestatis sacro-sanctae wissehradensis Ecclesiae
SS. Apostolorum Petri et Pauli, Pragae 1700, s. 433. Zde mylné datovano k roku 1396. Novou dataci
k roku 1397 podava MV 5/2, s. 609-610, ¢. 1120.

2 VO KORAN, Wysehradské inventdie mezi gotikou a barokem, Uméni 35/1987, s. 540-547. Vaclav
Kralik byl vedle duchovnich funkci také nejvyssim dvorskym kancléfem Vaclava IV. a vyznamnym
mecenasem VySehradu, ktery mimo jiné inicioval vélenéni vySehradského chramu mezi sedm prazskych
svatyn nadanych v milostném 1été€ roku 1393 odpustky.

% . KORAN, Wiehradské inventdre, s. 541, podle A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy poklad,
s. LXIV, polozka ¢. 35, LXIX, polozka ¢. 34. Na Karlstejné byl od roku 1438 ulozen dalsi obraz, pfipad-
né relikviaf, v némz byl vlozen ostatek Mariiny rousky - ve stejném roce, tzn. 1454, jako na VySehrad
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na na VySehrad. Osudy obrazu lze sledovat i pozdéji: v roce 1470 sepsal vySehradsky
dékan Jan Kaplif ,seznam véci kostelnich® a v ném priznal, Ze drZi ,,velmi mistrny
obraz Neposkvrnéné Panny Marie se vzacnym ostatkem roucha jejiho, jeZ se na jisté
dny na Vysehradé ukazovalo a na néjz Bonifac ostatky udélil“.?* V témze roce se v Ces-
kém Krumlové konalo pod rozmberskou patronaci zasedani vySehradské kapituly a pfi
té prilezitosti byly kapitulni pisemnosti a ,,obraz Marie Panny s ostatkem roucha jejiho“
predany do uschovy sakristanovi krumlovskému?® a odtud na VySehrad navraceny az
v roce 1530. Nevime vSak, zda mariansky obraz byl mezi vracenymi predméty, protoze
se v pramenech objevuje aZ v roce 1607, kdy jej mél VySehradu vratit cisafsky rada
Rudolfa II. Ondfej Hannewald.”

V tomto vyCtu je mimofadné napadna skutecnost, Ze v dob€ kolem roku 1400 se
relikvie - v naSem pripadé Casti zavoje Panny Marie - adjustuji na obrazy. Jisté zde
mohl plisobit priklad obdobné ostatky oblozenych obrazii Mistra Theodorika v kapli
sv. KfiZze na Karlstejn€, ale ta byla malokomu pristupna. Mnohem pravdépodobnéjsi
vysvétleni zni, Ze Slo o reakci na kritiku obraz( vedenou né€kterymi reformné ladénymi
teology. Napriklad Matéj z Janova opakované nabadal k omezeni mnoZstvi obrazi
v chramech a varoval pred virou v zazraky zptsobené obrazy. Posvatnymi jsou pro néj
sam JeZi§, Marie i svati a udajné sacrum obrazli pokladal za zavadéjici. Volal po tom,
aby ostatky svatych, zneuzivané v chramech nevzdélanci a sviidci, byly ukryty na neve-
Fejnych svatych mistech ¢i v oltafich.?® Jejich oponenti se instalaci ostatkii do obrazi
naopak snazili posilit jejich sacrum a autenticitu. Toto usili vSak muselo byt z pohledu
reformatorti vnimano jako kontraproduktivni, nebot u obrazi hromadilo pravé ty sku-
tecnosti, které reformatofri kritizovali.

NartGst marianské, pasijové i eucharistické zbozZnosti, vliv literarnich predloh, pfi-
tomnost ostatkd Mariina zavoje a jejich kazdoroéni ukazovani v Praze a v Ceském
Krumlové, dolozené Sifeni ostatku na prazsky VySehrad, do Roudnice a Brna i jeho
mimofadné emotivni plisobeni byly nepochybné pri¢inou toho, Ze motiv krvi potfis-
néného roucha Panny Marie vstoupil do Ceského vytvarného uméni druhé poloviny
14. stoleti a stal se béznou soucasti zobrazeni UkfiZzovani Krista, pfipadn€ scén s nim
souvisejicich, jako byly napfiklad Piety.”’ V celé véci je napadna osobni aktivita Kar-

byla totiz odtud vracena ,Tabula parva lignea, cum peplo B. Virginis®, a to na Zbraslav. Bylo by samo-
ziejmé lakavé ztotoznit tento udaj s obrazem Madony zbraslavské, ktera mimochodem upouta napadné
zdliraznénou Mariinou rouskou a zejména stopami po masivni, dnes bohuzel ztracené sponé jejiho Satu,
v niz mohla byt relikvie uloZena, ale rozmér tohoto obrazu se zcela vymyka oznaceni tabula parva - srov.
A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy poklad, s. LXIV, polozka ¢. 34, LXIX, polozka ¢. 33. V sezna-
mu piredmétli odvezenych v roce 1438 na KarlStejn jsou totiz uvedeny pod Cislem 34 ,Tabula parva lig-
nea cum peplo beatae Mariae Virginis“ a pod ¢. 35 , Alia tabula argento ornata cum particula eiusdem
pepli S. Mariae Virginis cum cancello® a oba zapisy se napadné shoduji s popisem obrazl vracenych
roku 1454 na Vysehrad a Zbraslav - srov. A. PODLAHA, E. SITTLER, Chramovy poklad, s. LXIV.

23 VOJTECH RUFFER, Historie vysehradskd, neb vypravovini o hradu, o kapitole a méstu hory Vysehra-
du u Prahy v krdlovstvi Ceském, Praha 1861, s. 221.

% V. RUFFER, Historie vySehradskd, s. 225, 239.

27V, RUFFER, Historie vysehradskd, s. 271; . KORAN, Vysehradské inventdre, s. 543.

2 MILAN MACHOVEC, JANA NECHUTOVA, Mladd Vozice k pocté Mistra Matéje z Janova, Mlada
Vozice 2000, zde Z pdté knihy Reguli Starého i Nového Zdkona. Distinkce Sestd. O kostelnich obrazech
a sochdch, s. 28, 30.

2 Této skutednosti si jiz dfive viimli néktefi autofi: JAROSLAV PESINA, Mistr Vysebrodského cykiu,
Praha 1987, s. 24; J. HOMOLKA, Studie; OLGA PUIMANOVA, The Vyssi Brod Crucifixion, Bulle-
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la IV., ktery relikvii ziskal a byl iniciatorem slavnostnich ukazovani ostatkil. V mladsi
dobé je rozvijeni kultu Mariiny rousky spojeno s moravskymi Lucemburky, markrabaty
Janem a JoStem, pripadné s vysokymi duchovnimi, jako byli v pfipadé roudnického
obrazu arcibiskupové Jan z JenStejna a Zbynék Zajic z Hazmburka. O zainteresova-
nosti Karla IV. svéd¢i i skuteCnost, Ze ve svém Duchovnim vykldddni o svaté Mari Panné
se vyslovné na text sv. Anselma odvolava.’® Zda se, Ze impuls k vizualizaci literarniho
motivu Mariiny rousky mtzeme tedy hledat v nejbliz§im okoli panovnika ¢i jemu bliz-
kych cirkevnich hodnostai. O tom sveédci i skuteCnost, Ze obrazové ztvarnéni tohoto
motivu se zhusta objevuje ve vytvarnych dilech majicich vztah k panovnickému dvoru
Ci ke katedrale sv. Vita.”! Je také pravdépodobné, ze v dobé kolem poloviny 14. stoleti
bylo ,rozehrano vice zptisobti vizualni akcentace Mariiny rousky. Nakonec se rozvinul
ten, ktery nebyl jen odkazem na Mariino compassio, ale ten, jenZ mél skrze Kristovu
krev hlubokou vazbu na eucharistii. Naopak ,ikonografickou slepou ulicku“ spatfuje-
me v obrazech Madony strahovské a Madony z Veveri, na nichz se JeZiSek jednou rukou
chape rousky splyvajici z Mariiny hlavy. Variantou tohoto motivu je pak Madona bos-
tonskd, kde JeziSek k sob€ pritahuje rousku, kterou Marie drZi v prstech.

Nejstarsi zpodobeni Panny Marie s rouskou potfisnénou Kristovou krvi zname jiz
z 30. let 14. stoleti, kdy pro svatovitskou katedralu vznikl Misdl Jindricha zv. Thessauri,
na jehoz kanonovém listé je zpodobena Marie, ktera stojic pod kfizem, drzi pred sebou
v obou rukou dlouhou rousku spadajici ji z hlavy, do niZ zachytava krev kapajici z Kris-
tovy rany na boku.’?> Toto nejstarsi dochované zobrazeni Panny Marie se zkrvavenou

tin of the National Gallery in Prague 5-6/1995-1996, s. 105-112, 231-234; OLGA PUIMANOVA,
Iconographie de la Crucifixion du Missel d " Henri Thesauri, in: King John of Luxembourg (1296-1346)
and the Art of his Era, Prague 1998, s. 256-259. O ceskych pamatkach pojednava také LEOPOLD
KRETZENBACHER, Spdtmittelalterliche Bild-Zeugnisse vom mystischen ,, Christus als Blutquell” erregen
Fragen an Kunstwissenschaft, Theologie und Vergleichende Volkskunde, in: Bild-Gedanken der spéatmitte-
lalterlichen HI. Blut-Mystik und ihr Fortleben in mittel- und sidosteuropaischen Volksiiberlieferungen,
(ed.) Leopold Kretzenbacher, Miinchen 1997, s. 30-55, zvl. s. 43-51. Pozoruhodné je, Ze motiv Marii-
ny rousky se az na jednu vyjimku v iluminaci Pasiondlu abatyse Kunhuty nestal soucasti souboru Arma
Christi - sro. EMMA URBANKOVA, KAREL STEJSKAL, Pasiondl Premyslovny Kunhuty, Praha
1975.

3 JOSEF EMLER, Spisové cisaie Karla IV., Praha 1878, s. 127. O tom, jak si byl sam Karel védom
vyznamu Panny Marie pro imitatio Christi, svédCi jeho text Vyklddanie duchovnie o svaté Mdrie panné:
,Skrze té€ do nebeského kralovstvie, ktefizkolivek mame pfijiti, prijdeme; skrze té jest, cozkolivék jsme,
nebo mozem, nebo mane, nebo umieme. Tys po Bohu sama jedina utécha nase, tys do nebeského
kralovstvie vuodce nase; tys v smutciech pomocnice nase; tebe prosime, bud pfijemce a vécna radost
nase.“ K tomu srov. BERND-ULRICH HERGEMOLLER, Cogor adversum te. Drei Studien zum litera-
risch-theologischen Profil Karls IV. und seiner Kanzlei, Warendorf 1999, s. 296-297, 385, 411.

31 Nejpodrobnéjsi soupis vytvarnych dél s motivem zkrvavené Mariiny rousky sestavil PAVEL CERNY,
Karel 1V. a nékteré zvldstnosti maridanské ikonografie, in: Otec vlasti 1316-1378, (ed.) Jaroslav V. Polc,
s. 81-117, ktery uvazoval také o osobni iniciativé Karlové pro jeho vizualizaci. Rozsifeni motivu rousky
ve vytvarnych dilech daval spravné do souvislosti s jejim uctivanim a ukazovanim v Praze, uvazoval
o vlivu mystické literatury, ale nevénoval se osudiim zobrazeni rousky v uméni 15. stoleti. Spravné
uvazoval o Karlové snaze nadhodnotit kultovni vyznam byzantskych ikon chovanych v Cechach pfipo-
jenim relikvie rousky. Kladl si otazku, zda propagace kultu Mariiny rousky nebyla motivovana snahou
vytvorit protivahu uctivani maforia Panny Marie ulozeného v Konstantinopoli.

32.0. PUIMANOVA, The Vyssi Brod Crucifixion, s. 105-112, 231-234; TAZ, Iconographie, s. 256-259;
PAVEL BRODSKY, Katalog iluminovanych rukopisit Knihovny Ndrodniho muzea v Praze, Praha 2000,
s. 258, ¢. 240.
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rouskou je v nékolika ohledech zcela mimoradné - muselo byt totiZ inspirovano starsi
relikvii Mariiny rousky, chovanou jiz tehdy v Praze, pfipadné zminénymi mysticky-
mi texty. Je také neobvyklou variantou zpodobeni Marie nadzdvihujici pred sebe cipy
rousky a zachytavajici kapky krve. Ackoli jde v tomto pfipadé o neobycejné expresivni
se zkrvavenou rouskou na hlavé ¢i hroutici se pod tihou Kristova utrpeni. Tento motiv
Zalem zdrcené Bohorodicky je béZn€ rozSifren v obrazech UkfiZovani druhé poloviny
13. stoleti v Italii, Flandrech, Némecku a Anglii a vétSina naSich obrazid UkfiZzovani
s motivem krvavé rousky se této starsi tradici pripodobnuje. Zda se, Ze nejstarsi Ceska
varianta v Misdlu Jindricha zv. Thessauri byla pfece jen prili§ nonkonformni oproti
se nakonec prosadilo. Rozdil mezi témito dvéma pristupy vSak neni jen Cisté ikonogra-
ficky, ale pfedstavuje rizné Mariiny role v Kristovych pasijich a také odlisné zptsoby
v imitatio Christi: v UKfiZovani Misdlu JindFicha zv. Thessauri a jeho fidkych obdobach
(v UkriZovani z Vyssiho Brodu a na oltafi z Pdhlu) je totiz Marie nejen aktivni ucastnici
zeni s omdlévajici Marii zduraznuje jeji lidské, matefské compassio.’® Zcela vyjimeéné
je motiv Mariiny zkrvavené rousky zpracovan na kanonovém listé Misdlu vratislavské
Univerzitni knihovny z roku 1472.3* Ve scéné UkFizovani jsou u Krista na kfizi zobrazeni
Ctyfi andélé zachytavajici Kristovu krev do kalichti a vlevo stojici Marie ma pres hlavu
prehozenou zkrvavenou rousku. Marie navic drzi v rukach pfed sebou cip rousky, do
niz kape Kristova krev. V rozich jsou umistény medailony se symboly evangelistli a na
dolnim okraji pak ovalny Veraikon. Motiv andéli s kalichy a dvojim zplisobem zkr-
vavena rouska mimofadné zdlraznuje eucharistii a Veraikon poukazuje na fyzickou
pritomnost Krista.

V Ceské deskové malbé se motiv krvavé rousky poprvé objevil v dobé kolem poloviny
14. stoleti na Ukrizovdni od Mistra vySebrodského oltare. Zde na Marii pod kfiZzem,
odénou v modrém $até prekrytém bilou rouskou, stiika krev z Kristovych ran na boku
a na ruce. Mariina rouska je ve scéné€ Ukfizovani napadn€ zdliraznéna - na rozdil
od ostatnich obrazi cyklu bélostné zari, a dava tak vyniknout kapkam krve a je také
vyrazné delsi.**

3 AMY NEFF, The Pain of Compassio: Mary’s Labor at the Foot of the Cross, Art Bulletin 80/1989,
s. 254-273. Jiné pojeti oCistné ulohy Kristovy krve najdeme na Kaufimannové UkFizovdni, které je posled-
nim badanim fazeno do 30.-40. let 14. stoleti, na némz Kristova krev kane do otevienych ust obracené-
ho lotra ukfizovaného po Kristové pravici - srov. . HOMOLKA, Studie, s. 73; 0. PUIMANOVA, The
Vyssi Brod Crucifixion, s. 231; Karel IV. Cisar z bozi milosti. Kultura a umeni za vlady Lucemburkui, (edd.)
JIRI FAJT, BARBARA DRAKE BOEHM, Praha 2006, s. 77-78, ¢. k. 1.

3 ERNST KLOSS, Die schlesische Buchmalerei des Mittelalters, Berlin 1942, obr. ¢. 240, Misal z Uni-
verzitni knihovny ve Vratislavi z roku 1472, sign. I F 361.

35 Vsechny pfipady uvadi ANTONIN MATEJCEK, Ceskd malba gotickd. Deskové malifstvi 1350~ 1450,
Praha 1950, s. 38-44, 89-101, 101, 105-107. Autofi tohoto korpusu se vSak motivem peplum cruenta-
tum nezabyvali. Dale srov. J. PESINA, Mistr Vyiebrodského cyklu, s. 23-24; P. CERNY, Karel IV, a nék-
teré zvldastnosti maridnské ikonografie. Nékteti autori se mylné domnivali, Ze ikonograficky motiv zkrva-
vené rousky Panny Marie vznikl pod vlivem relikvie, kterou Karel ziskal v Treviru. Dnes vSak vime, Ze
Karel v Treviru ziskal rousku neposkvrnénou a motiv zkrvavené rousky v obrazech Ukfizovani musel
byt tedy iniciovan potfisnénou rouskou, ktera byla v Praze zfejmé chovana jiz dfive, jejiz popularita se
§ifila zejména diky kaZzdorocnimu ukazovani. V pfipadé Vysebrodského oltdre se nabizi otazka vztahu
motivu zkrvavené Mariiny rousky na obraze UkfiZovani a kazdoroéniho ukazovani ostatki v Ceském
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V mladsi dob€ vyskyt Mariiny zkrvavené rousky roste - zobrazeni tohoto motivu
najdeme na Ukldddni do hrobu od Mistra tiebonského oltare, kde je zachycena Marie
se zkrvavenou rouskou ve skupiné osob u Kristova hrobu. Na UkriZovdni z Vyssiho Bro-
du (kolem 1370) Marie podobné¢ jako v Misdlu Jindricha zv. Thessauri zachycuje Kris-
tovu krev do rousky, kterou drzi v obou rukou pred sebou. V UkriZovdni ze sv. Barbory
kane na Marii odvracenou od kfiZe krev z Kristovy rany na ruce. Kapky krve na Marii-
né rousce se objevuji i na obraze Madony Aracoeli od Mistra tiebonského oltare, také
z doby kolem roku 1390. S motivem peplum cruentatum se setkavame v predhusitské
dobé i v knizni malbé moravské, a to na kanonovych listech brnénskych misalt (1415)
a v Prdvnické sbirce mésta Jihlavy (1407-1419).3 Z doby tésné pred husitskymi valkami
pochazi prazsky misal se dvéma iluminacemi Krista na hore Olivetské a Ukfizovani
s motivem Krista krvacejiciho na Mariinu rousku.”” Zobrazeni Olivetské hory je prove-
deno podle desky Trebonského oltdre a je otazkou, zda Ukfizovani s motivem peplum
cruentatum nevzniklo podle tézZe piedlohy. Pokud by tomu tak bylo, znamenalo by to,
ze motiv Kristovy krve, jiz je potfisnéna Marie na trebonském Ukldddni do hrobu, by
na tomto oltafi byl zcela mimoradné€ akcentovan jeho opakovanim na dvou po sobé
jdoucich deskach.

Se zkrvavenou Mariinou rouskou se setkame nejen v deskové a knizni malbé€, ale
i v socharfstvi, jmenovité na pietach, v ¢eskych zemich napfiklad na brnénské Pieté
svatotomdsské ¢i na Pieté ze Sternberka.®

Mimo ceské zem€ je motiv Mariiny zkrvavené rousky rozsifen v mnohem mensi
mife. Donedavna byl znam jen na UkFiZovdni z Nathanovy sbirky v Curychu,* na obra-
ze Klanéni tri krdali ulozeném ve Svycarské soukromé sbirce®® a na UkFizovdni oltdre
v Piihlu (pfed 1400, dnes Bavorské narodni museum v Mnichové).* Pocet téchto pama-
tek znaéné vzrostl diky studii Pavla Cerného, ktery shromazdil cetné piiklady vyskytu

Krumlové, pofadaného pravidelné od roku 1358. Spojnici mezi Vyssim Brodem a Ceskym Krumlovem
jsou vedle skutecnosti, Ze slavnosti se zucastnovali ¢lenové klasternich komunit z Tfeboné€ a Vyssiho
Brodu, samoziejmé Rozmberkové, jmenovité Petr I. z RoZzmberka (7 1347), s velkou pravdépodobnosti
donator oltafe z Vyssiho Brodu (datovan do let 1347-1353 - tak J. PESINA, Mistr Vysebrodského
cyklu, s. 23-24) a iniciator Cetnych stavebnich podnikli v Krumlové a jeho ovdovéla manzelka Kate-
fina, spoluzakladatelka ceskokrumlovského klastera minoritii a klarisek (1350, minorité uvedeni 1357
a klarisky 1361). Srov. J. MULLER, K charakteru vytvarné kultury Ceského Krumlova v letech 1420-
1470, s. 520-545, zvl. s. 520-521; VERA MASKOVA, Pocdtky minoritského a klariského kldstera v Ces-
kém Krumlové, in: Ceskokrumlovsko v dobé prvnich Lucemburktl 1310-1380, Cesky Krumlov 1996,
s. 48-54. Mezi dobou vzniku oltafe a prvnim ukazovanim ostatkil je sice nékolikaleta prodleva, ale neni
vylouéeno, ze v Ceském Krumlové byly ostatky uloZeny jiz dfive. Také inspirace prazskymi piiklady
ukazovani ostatkil je pravdépodobna. S Prahou navic poji ceskokrumlovské ukazovani skutec¢nost, Ze
vétsinu zdejsich relikvii najdeme v inventafich svatovitskych, a je dost pravdépodobné, Ze Rozmberkové
mohli jejich casti v Praze ziskat.

3% 0d gotiky k renesanci. Vytvarnd kultura Moravy a Slezska 1400-1500, dil 2: Brno, (ed.) KALIOPI
CHAMONIKOLA, Brno 1999, ¢. k. 237, 238, 239.

37 P, BRODSKY, Katalog, s. 268, ¢. 249.

3% ALBERT KUTAL, Ceské gotické socharstvi 1350- 1450, Praha 1962, obr. ¢. 120; TYZ, Erwdgungen
tiber das Verhdltnis der horizontalen und schonen Pietas, Uméni 20/1972, s. 491.

% OLGA PUIMANOVA, Novd gotickd deska ceského piivodu, Uméni 31/1983, s. 131-149.

4 0. PUIMANOVA, The Vyssi Brod Crucifixion, s. 112, 234.

4 JAROSLAV PESINA, Nékteré ztracené obrazy Mistra tfeboriského oltdre, Uméni 26/1978, s. 289-302.
Na této desce drzi Marie rousku v rukou, podobné jako na kanonovém list€ Misdlu Jindricha zv. Thessauri
a na Ukrizovani z Vyssiho Brodu.
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Mariiny zkrvavené rousky nejen v malifstvi, ale také v socharstvi 15. stoleti ze Slezska,
Rakous a némeckych zemi. U vSech téchto dél vSak jde ,pfiznacn€ o ty vytvory, které
byly vice ¢i méné ovlivnény uméleckou produkci Cech z druhé poloviny 14. stoleti®.*2
V jednom pripad€ je dokonce vyskyt sledovaného ikonografického motivu vazan na
misto, kde byla chovana ¢ast relikvie Mariiny rousky: jmenovité jde o Norimberk, kam
Karel v roce 1355 vénoval ¢ast relikvie do jim zalozené Frauenkirche.** Zde se objevuje
zkrvavena Mariina rouska na dvou Tucherovych oltafich s obrazem Ukfizovani z doby
kolem roku 1440 v chramu sv. Sebalda a ve Frauenkirche.*

Béhem husitskych valek byla rouska spolu s dalS§imi predméty uloZena na KarlStej-
né,* a kdyz se v roce 1437 pfipravovalo ukazovani ostatkil v Praze na Novém Mésté,
byla pravdépodobné dovezena zpét do Prahy. Ukazovani se zde uskutecnilo jen jednou,
a to 12. dubna 1437 za ucasti cisafe Zikmunda a biskupa Filiberta.** V katedrale se
zfejmé konalo opakované po delsi dobu, ale jen ve zredukované podobé. Sledovani sva-
tovitskych relikvii b€hem 15. stoleti je vzhledem ke stru¢nosti inventari velmi obtizné.
Jakasi rouska je zaznamenana v roce 1441 na Karlstejné a roku 1476 v Plzni.*” Nékdy
pred rokem 1517 byly rousky (zkrvavena a nezkrvavena, tzn. trevirska) uloZeny na Karl-
Stejné*® a do svatovitského souboru byla navraceny az roku 1645.%

42 P CERNY, Karel IV, a nékteré zvldstnosti maridnské ikonografie, s. 83-85.

4 P. CERNY, Karel IV, a nékteré zvldstnosti maridnské ikonografie, s. 91-92.

# ALFRED STANGE, Deutsche Malerei der Gotik, dil 9, Berlin 1958, obr. 45, 48.

4 A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy poklad, na s. LXII se rouska uvadi v seznamu véci odveze-
nych na Karlstejn: ,, 1. cantarus crystallinus, in quo est Mensale Domini et peplum B. Virginis. [...] 28.
Tabula cum imagine B. Virginis, in qua monstratur peplum eiusdem Virginis Mariae.“

4 VACLAV VLADIVOJ TOMEK, Déjepis mésta Prahy, dil 4, s. 27; A. PODLAHA, E. SITTLER,
Chrdmovy poklad, s. 88; Staré letopisy ceské. Z rukopisu kiiZovnického, Praha 1959, (edd.) FRANTISEK
SIMEK, MILOSLAV KANAK, s. 129 (k roku 1437); BLANKA ZILYNSKA, Biskup Filibert a ceské
zemé, in: Jihlava a basilejska kompaktata, Jihlava 1992.s. 56-93, zvl. s. 90.

47 Pectorale (...) in quo particula pepli beatae Mariae Virg.“ - A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy
poklad, s. LXVI, polozka 68. V roce 1476, kdyZ svatovitska kapitula pobyvala v Plzni, je zaznamenano
Peplum sanctae Mariae Virginis, insutum serico“ a ve skupin€ véci Hanuse z Kolovrat ,, Tabula beatissi-
mae virg. Mariae ad instar imaginis s. Lucae effigiata, habens in se de peplo eiusdem gloriosae Virginis.“
- A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy poklad, s. LXXIV, polozky 75, 104.

* V roce 1515 pofidil karlstejnsky dékan Jan Stradoméfsky inventaf ostatk ulozenych na Karlstejné,
jenz je dochovan u Pesiny, ktery jej otiskl ve svém Phosphoru, kde se uvadi: ,,Ostatky blahoslavené Marie
Panny. Jest roucho neposkvrnéné P. M. v desce pozlacené. [...] Skiika mala stfibrna pozlacena, v niZ
také je Cast roucha, v némz blahoslavena Panna Maria pod kfiZem stala a v dob€ utrpeni Pané, tamtéz
vidéti tii kapky krve, jez z téla Kristova vytekly.“ Podobné znéni je i u Hajka - A. PODLAHA, E. SITT-
LER, Chrdamovy poklad, s. 115-116.

4 A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy poklad, s. 123-127. Dale srov. Reliquie neb svdtosti nékdejsi
cisare Karla Ctvrtého (...) do hlavniho kostela sv. Vita na hradé Prazském (...) slavnostné prenesené, Praha
1645, jako ,,Slojif Panny Marie, na néjz kdyz pod kfiZem stala, tfi krvavé kriipé z téla Sv. skapaly”. Také
TOMAS PESINA Z CECHORODU, Svatych tél ostatkiiv reliquii svdtosti, které v kostele hlavnim sv. Vita
na hradeé Prazském uctivé se chovaji, Praha 1673, kde jsou k 15. srpnu uvedeny ,,Nejblahoslavenéjsi pan-
ny Marie pleny dv€, jedna skropena s krvi Krista Pana, jak pod kfizem matka stala litujici, v jednom
kristale pékném zaviena a velmi patrna. Druha plena cela byla téz za sklem v stiibfe zaviena. Obé jest
dostal Karel IV. v 1étu 1354, na tom mésté kdez je byla slozila S. Helena cisafovna, totiz v Tryru v klas-
tefe sv. Maximina.“ V roce 1673 dal Bernard Ignac z Martinic zhotovit novou kfistalovou schranku pro
rousku Panny Marie - A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy poklad, s. 129. Z roku 1690 je dochovan
graficky list se zobrazenim svatovitského pokladu véetné Mariiny zkrvavené rousky - A. PODLAHA,
E. SITTLER, Chramovy poklad, s. 131.
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Vzhledem k mimoradné ucté, kterou relikvie zkrvavené Mariiny rousky poZivala,
vyznamnému mistu, jeZ zaujimala v souborech ukazovanych ostatkd, jejimu nakladné-
mu ulozeni ve skvostnych relikviafich a dale vzhledem ke skutecnosti, Ze se stala sou-
¢asti béZné dostupnych vizualnich ztvarnéni, je priznacné, zZe se i pres preruseni tradice
ukazovani stala pravé tato relikvie predmétem polemiky mezi katoliky na jedné strané
a utrakvisty a Jednotou bratrskou na strané druhé. Protestantské stran€, ktera uctivani
relikvii odmitala, byly ticta a pozornost, jeZ k marianské relikvii sméfovaly, soli v o¢ich.

Jiz na pocatku 15. stoleti zaznéla prvni - opatrna - kriticka slova proti uctivani
zkrvavené rousky Panny Marie. Objevila se ve spise O krvi Kristové od Jana Husa,
v némz se tehdejsi mistr prazské univerzity nékdy po roce 1405 vyjadioval na zadost
arcibiskupa Zbynka Zajice z Hazmburka k udajnym zazrakiim hostie potfisnéné Kris-
tovou krvi, k nimz mélo dochazet v némeckém Wilsnacku (dnes Brandenbursko).*
Hus fesil otazku, zda je Kristova krev po jeho vzkfiSeni pfitomna na zemi a zda miiZe
byt oddélena od jeho oslaveni. Podle néj ,,zadna krev (...) neni za naSich dni mistné
a viditeln€ na zemi, jezto t€lo Kristovo se vSemi ¢astmi svymi jest jenom na nebi mistné
a prostorové®. VSichni, kdo vedou lid k ucté ke Kristové krvi mimo jeho oslavené télo,
a ti, ktefi od ni ocekavaji zazraky, jsou podle Husa sviidci. Se skutecnosti, Ze v cirkvi
jsou uctivany takové relikvie jako ,,suknice, rouska a plastik svaté Panny, dale koruna,
trny, hieby, kfiz Kristliv®, které jsou jeho krvi potfisnény (z vyctu je zifejmé, Ze narazi
na relikvie objevujici se v obou prazskych ukazovanich), se Hus vyrovnava tak, ze vyrok
Lkrvi potfisnéna Kristova rouska“ poklada v podmétu za spravny a v privlastku za
faleSny, coZ znamena, ze tyto relikvie nenesou na sobé krev Kristovu, ale jen ,Cerven
krve Kristovy pro pamatku zanechanou®. Hus tyto relikvie neodmita, ale uznava jejich
svatostnou podstatu jen v jejich ,,v podmétu®, kdezto v ,privlastku® jsou falesné a maji
jen memorialni charakter. Uctu k takovym relikviim Hus nezavrhoval, ale na jeho pod-
néty pozdé€ji navazal Jan Rokycana.

Proti uctivani slojife Panny Marie opakované vystupoval hlavni predstavitel ceské-
ho utrakvismu, nepotvrzeny arcibiskup Jan Rokycana ve své Postille, ktera vznikla
v 50. letech 15. stoleti.” V prvé fadé napadal skute¢nost, Ze obrazy a relikvie - mezi
nimi i zavoj Panny Marie - odvadé€ji pozornost véficich od ucty k Jezisi Kristu: ,,Ono
jakés divné zfenie k obrazuom, k svatostem, k Slojiefi nejistému - a tam hledie, a coz
jistého toho nechaji, téla drahého JeziSe, tomu chibet obratie a tamto hledie.“>> Podob-
né se vyjadril i jinde: ,tento lid slepy, k obrazém spise se obrati, pfijda do kostela (...)
oCima (...) k §lojifi nejistému, aneb k né€jakym svatostem, a k télu bozimu hibet (...)

50 Mistra Jana Husi sebrané spisy, svazek 2/1: Spisy latinské, dil 2, (edd.) MILAN SVOBODA, VAC-
LAV FLAJSHANS, Praha 1904, s. 245-266, zvl. s. 248-249. Poutim do Wilsnacku je nejnovéji véno-
van sbornik Die Wilsnackfahrt. Ein Wallfahrts- und Kommunikationszentrum Nord- und Mitteleuropas im
Spdtmittelalter, hrsg. von FELIX ESCHER, HARTMUT KUHNE, Frankfurt am Main-Berlin-Bern-
Bruxelles-New York-Oxford-Wien 2006.

5! Tohoto detailu si v§iml jiz JAN CHLIBEC, K vyvoji ndzorii Jana Rokycany na umélecké dilo, HT
8/1985, s. 53, ktery vSak jeho ohlas v zboZnosti a vytvarném uméni pohusitské doby hloubéji nezkou-
mal. O Rokycanovi podrobnéji FRANTISEK M. BARTOS, Literdrni ¢innost M. Jana Rokycany, M. Jana
Pribrama, M. Petra Payna, Praha 1928; FRANTISEK SIMEK, Uceni M. Jana Rokycany, Praha 1938,
o postoji k ostatkiim struéné také ZDENEK V. DAVID, Finding the Middle Way. The Utraquists’ Liberal
Challenge to Rome and Luther, Washington 2004, s. 120.

52 Postilla Jana Rokycany, dil 1, (ed.) FRANTISEK SIMEK, Praha 1928, s. 102-103, odstavec o sluzbé
Bozi.
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obratime“.** Pro Rokycanu byla rouska Panny Marie relikvii, jejiz pravost je pochybna
- nazyva ji proto opakované slojifem nejistym. Utoéil také na duchovenstvo, které pro
zisk a z lakomstvi podava svatosti za penize - Spatny knéz, ,,aby tobolku nahnal a polév-
k slojifi“.** Rokycanovy vypady jsou napadné nejen jejich Castym opakovanim v textu
Postily, zdiirazinovanim nepravosti relikvie a jejim zneuZivanim kné€Zimi, ale zejména
skutecnosti, Ze Rokycana kritizuje uctivani slojife jako zcela aktualni naboZenskou pra-
xi. Je tedy velmi pravdépodobné, Ze v katedrale se jakasi ukazovani Ci vystavovani
Mariiny rousky a snad i dalSich relikvii ve 40. a 50. letech 15. stoleti konala. Potvrzuje
to i pripad papeZského legata Jana Carvajala pfi jeho pobytu v Praze v roce 1448, kdy
k nému utrakvisté pojali ,08klivost®, protoze ,klekal pry na hradé pred slojifem*.>

Rokycana napadal nejen pravost relikvie, ale Mariina zkrvavena rouska pro néj navic
byla dogmaticky nepfijatelna, nebot podle néj byl Kristus vzkiiSen v celém svém téle,
tedy i s krvi, kterou prolil. Uctivani takové relikvie je pak pro Rokycanu klamanim
prostych vérich: ,Nebo on, drahy Pan, nicehoZ jest na svété nevostavil z své krve,
nebo Bith Otec vzkiisil jeho vcele nebo se vSemi audy celymi i s celau krvi, kteraz jest
z ného vytekla. A tot bude proti oném bludnym, ktefiz pravi, Ze krev Kristova tekla
na §lojif Panny Marie, kdyz stala pod kfiZzem, a Ze maji oni dil toho Slojife krvavého,
a tim klamaji lidi sprostné a hloup¢, an mily Kristus vzdy tyz a cely zlstava jako pred
umucenim.“>® V téchto slovech Rokycana navazuje na vyse zminéné dilo Jana Husa, ale
na rozdil od jeho kompromisniho nazoru je Rokycana radikalné€jsi a odmita jakoukoli
uctu k relikviim.

Rokycana se ve své kritice opira i o papezské doporuceni ,,To Innocetius papez usta-
novil, aby ty svatosti nebyly vykladany, aby k nim lidé zieni neméli, aby nejvétsi zieni
bylo ku Panu JezZiSovi a k jeho drahému t€lu. A toto, nechajice téla Boziho, hynzt bézi
ke Slojéri!“>” Zde se Rokycana odvolaval na vynosy papeze Inocence III., které vSak
nezakazovaly ukazovani ostatkd, ale byly v prvé fadé namifeny proti pfebujelému trhu
s relikviemi, ktery se v zapadni Evrop€ rozmohl po dobyti a vyplenéni Konstantinopole
krizaky v roce 1204.

Rokycana dale napada katolické duchovni pro udélovani odpustk za vykonané pou-
té: ,Ted hledie sobé knéze zjednati k svej vuolice, aby jim lehce kralovstvie nebeské
ukazovali tuto: U nas mate odpustky, tamto pout dobra! - a lidem to milo, ondy v 1été
projiti se, ono k svatému Prokopu, ono na VySehrad, ono na Hrad k §lojiefi nejistému,
a projdauce se, tiemj lépe pojieme.“®

Pozoruhodny je Rokycaniv vycet poutnich mist, v némz vSak neni jasné, zda jako sva-
ty Prokop je minén romansky kostelik tohoto svétce na Malé Strané, ktery byl v 15. sto-

53 Postilla Jana Rokycany, dil 2, (ed.) FRANTISEK SIMEK, Praha 1929, s. 391. Podobné také HYNEK
HRUBY, Ceské postilly, Praha 1901, s. 109, 91-92, podle Rokycany.

54 Postilla Jana Rokycany, dil 2, (ed.) F. SIMEK, s. 808.

55 RUDOLF URBANEK, Ceské déjiny, dil 3: Vék podébradsky, dil 2, Praha 1918, s. 250. Problém
uctivani ostatkl svatych v ¢eském utrakvismu nebyl dosud hloubéji studovan a byva feSen pausalnim
tvrzenim o negativnim postoji kalisnika k relikviim. Z urcitych naznaki lze vSak soudit, Ze jednotlivé
utrakvistické sméry se k této véci stavély rizné. Velmi nesystematicky je toto téma pojato v knize OTY
HALAMY, Otdzka svatych v ceské reformaci, Brno 2002.

56 Postilla Jana Rokycany, dil 1, (ed.) F. SIMEK, s. 697.

7 H. HRUBY, Ceské postilly, s. 109, podle Rokycany.

58 Postilla Jana Rokycany, dil 2, (ed.) F. SIMEK, s. 656.
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leti jedinou svatyni nesouci svatoprokopské patrocinium v prazskych méstech, nebo
,domovské“ misto svatoprokopského kultu v klastefe v Sazavé.” Dale Rokycana uvadi
Vysehrad, ktery byl véetné kostela sv. Petra a Pavla sice po dobyti husity v roce 1420 téz-
ce poskozen, ale v polovin€ 15. stoleti musel byt tamni kostel natolik obnoven, Ze mohl
prijimat poutniky (vzpomenme navraceni Madony vysSehradské s relikvii v roce 1454!).

Rokycana nepochybné kritizoval aktualni déni v Praze a obnovenou uctu k relikviim,
ktera se obnovila nejen v dobé tésné pokompaktatove, kdy doslo v roce 1437 dokonce
k jejich ukazovani na Novém Mést€, ale rozvijela se i po odchodu krale Zikmunda a po
smrti biskupa a legata Filiberta a s niz se Rokycana setkal po svém navratu do Prahy
v roce 1448. Mistem, kde ukazovani probihala, byla katedrala a inscenaci ceremonii
musela organizovat svatovitska kapitula, ktera od roku 1437 sidlila po navratu z Zitavské-
ho exilu opét v Praze.®® Je pravdépodobné, Ze po korunovaci krale Ladislava se uvazo-
valo o obnové predhusitské tradice ukazovani ostatkli - tomu by napovidalo pfevezeni
predméta ze svatovitského pokladu z Karlstejna do Prahy, které probéhlo v roce 1454
na prikaz krale Ladislava a zemského spravce Jifiho z Podébrad. V disledku umrti krale
a neklidné situace v zemi vSak byla jiZ nasledujiciho roku ¢ast pokladu deponovana
v Ceském Krumlové a v roce 1467 se kapitula i s pokladem odstéhovala do Plzné.*!

O skutecnosti, zZe ucta ke slojifi Panny Marie nebyla uplné zapomenuta ani ve dru-
hé poloviné 15. stoleti, svédcCi kriticka slova neznamého katolického autora na adresu
Jednoty bratrské, Ze ,,de signo crucifixi nihil credunt (...) nec spineam coronam, nec
lanceam, nec Christi tunicam inconsutilem nec peplum Mariae Virginis“.®> Povédomi
o ukazovani ostatkd v katedrale mél jeSt€ v roce 1541 Vaclav Hajek z Libocan, ktery
kdyz popisoval pribéh pozaru katedraly, uvedl: ,ta pavlacka pfed sakristau, na kteréz
se ukazovaly Casem svatosti, ta zlistala bez poSkvrny“.%* Jeho zapis naznacuje komor-
néjsi variantu ukazovani, které mohlo probihat v pohusitské dobé nikoli na verejném
prostranstvi pred Zlatou branou, ale v interiéru katedraly, kde mohli poutnici procha-
zet kolem sakristie ochozem, a relikvie se ukazovaly z jakéhosi balkonu umisténého
pravdépodobné nad jejim portalem.

Rokycanova kritika nezlistala katolickou stranou bez odpovédi. Reagovali na ni
napriklad svatovitsky kanovnik a kapitulni dékan (v letech 1451-1460) Vaclav z Krum-
lova a také anonymni autor Dialogu katolika s legistou, tzn. s husitou.** Také anonymni

9 FRANTISEK EKERT, Posvdtnd mista krdl. hl. mésta Prahy, dil 2, Praha 1884, s. 344; PAVEL
VLCEK (ed.), Umélecké pamdtky Prahy. Mald Strana, Praha 1999, s. 618-620, jako diim ¢&.p. 625/II1.
Oziveni svatoprokopské ucty v Sazavé zminuje JOSEF MACEK, Vira a zboznost jagellonského véku,
Praha 2001, s. 281. O svatoprokopské ucté naposledy JAN ROYT, Tkonografie sv. Prokopa, in: Historia
Monastica I, (ed.) Dusan Foltyn, Praha 2005 (Colloquia mediaevalia Pragensia 3), s. 195-212.

60 ANTONIN MARIK, Administrdtori a svatovitskd kapitula v dobé podébradské. Urad administratorii
pod jednou a jeho predstavitelé, SAP 51/2001, €. 2, s. 313-358.

6 A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy poklad, s. 91-93, LXIX-LXX.

62 AUGUSTIN NEUMANN, Ceské sekty ve stoleti XIV. a XV., Velehrad 1920, s. 73.

6 VACLAV HAJEK Z LIBOCAN, O nestastné prihode, kterdz se stala skrze ohen v Mensim Meésté, na
Hradé Prazském i na Hradcanech, Praha 1541, také DOBROSLAV LIBAL, PAVEL ZAHRADNIK,
Katedrdla svatého Vita na PraZském hradé, Praha 1999, s. 26. Predpokladam, Ze ostatky byly ukazovany
z balkonu kolem néhoZz, pravdépodobné chérovym ochozem, prochazeli poutnici.

¢ R. URBANEK, Ceské déjiny, dil 3: Vék podébradsky, dil 3, s. 720, 747, 771. K Vaclavovi z Krumlova
s. 53-63. O Vaclavovi z Krumlova rovnéz ANTONIN PODLAHA, Series preapositorum, decanorum
s. metropolitane ecclesiae Pragensia, Pragae 1912, s. 90, ¢. 577.
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autor Zalob katolikii na mistra Jana z Rokycan napsal v roce 1461: ,osklivi si ostatky
svatych, protoze (...) fekl, Ze ostatky znamenaji temnoty (...) a protoze on a ti z jeho
sekty neprokazuji zadnou uctu k ostatkiim svatych a nedovoluji nosit pfi procesich
ostatky nebo obrazy*“.%

Pokud vime, neméla vSak polemika o uctivani Mariiny rousky dlouhého trvani a od
klad ve Spravovné Pavla Zidka® a neobjevuje se ani v tzv. Manudiniku Vaclava Korandy
ml. (1422-1519), ac¢ si v ném jeho autor vypracoval heslo De reliquiis.*®

Zatim jsme probirali Rokycanovu kritiku uctivani relikvii smérujici do fad katolikti
a reagujici ziejmé€ na obnovu ukazovani ostatki v katedrale. Je v§ak velmi pravdépo-
dobné, ze Rokycanovy vypady byly namifeny i do utrakvistickych tad, kde se objevily
naznaky navratu k uctivani ostatku, a Ze se dokonce tykaly i déni kostela, jehoZ se citil
spravcem, totiz chramu Panny Marie pired Tynem.

Jiz v roce 1435 vystavil Vaclav z Drachova v Betlémské kapli téliCko nemluvnéte
udajné zabitého v Betlémé kralem Herodem, které bylo béhem husitskych valek ukryto
u jedné z prazskych méstanskych rodin.® Relikvie zde preckala az do pocatku 17. stole-
ti, kdy Betlémska kaple pripadla po vydani Rudolfova Majestdtu Jednoté bratrské a kdy
v roce 1614 o ni zadala manzelka cisafe Matyase Anna.”®

6 JAROSLAV BOUBIN, JANA ZACHOVA, Zaloby katolikii na Mistra Jana z Rokycan, Rokycany
1997, s. 50.

% To vSak neznamena, Ze by se ucta k ostatkiim dostala mimo ramec soudobé zboznosti. Velmi nazor-
nym piikladem toho, jak intenzivné se lidé 15. stoleti o ostatky svatych zajimali, jsou zaznamy VACLA-
VA SASKA Z BIRKOVA, Denik o jizdé a putovini pana Lva z Rozmitdlu a z Blatné z Cech az na konec
svéta, Praha 1951, kde jejich autor, katolik, velmi podrobné popisoval ostatky, které spatfil v chramech po
cesté zapadni Evropou. Napiiklad v Norimberku spatfili fisské relikvie, odvezené z Prahy Zikmundem
sjesle, do kterych Matka Bozi kladla malého Jeziska, potom loket sv. Anny a zub sv. Jana Kititele, jakoz
i kousek dieva ze svatého kfize, na némz byl ukfizovan Kristus, a hfeb z pravé ruky, kterym byl na kfiz
pfibit. Potom nam ukdzali mec sv. Mofice, jakoZ i jiny mec¢ sv. cisafe Karla. [...] Vid€li jsme dale pouta
svatych Petra a Pavla. [...] Potom jsme spatfili kopi, kterym byl proklan bozsky bok JeZzise Krista,“ s. 23.
67 Pavel Zidek, vyznanim katolik, zaujima k ostatkiim dvoji postoj: na jedné strané ocefiuje ekonomicky
pfinos poutnikl a kupct pfichazejicich do Prahy na ukazovani ostatkd, ktefi tu ,,vypili pivo Prazanom
(...) prijeli ze vSech zemi a vSeho dobrého dosti pfivezli i odvezli“, na strané druhé vyzdvihuje jejich
duchovni vyznam: ,hnév boZi kroti (...) mést té€ch i lidu posvécuji, kde lezi (...) kniezata (...) ostfiehaji
(...) v lid vlévaji nabozenstvie* - M. Pavia Zidka Spravovna, (ed.) ZDENEK TOBOLKA, Praha 1908,
s. 21. Paradoxni je, Ze Zidek vyzyva utrakvistického krale Jifiho z Podébrad, aby vytahl proti Norim-
berku a privezl zpét do Prahy fiSské ostatky kopi, trnovou korunu a ¢ast sv. Kfize. Urcita rezervovanost
vici relikviim je znat ze slov Jana HasiStejnského z Lobkovic, ktery pfi zmince o tidajné zaméné Verai-
konu Karlem IV. a jeho nahrazeni kopii napsal: ,Vidél jsem i toto na Karl§tejné a Blth mily vi nejlépe,
které pravé jest.“ - JAN HASISTEINSKY Z LOBKOVIC, Putovdni k svatému hrobu, (ed.) Frantisek
Malecek, Praha 1907, s. 113.

% Rukopis je ulozen v KNM XIV E 7.

6 FRANTISEK M. BARTOS, Prvni stoleti Betléma, in: Betlémska kaple. O jejich déjinach a zachova-
nych zbytcich, Praha 1922, s. 9-21, s. 11 a 18, pozn. &. 10. Viz také FRANTISEK SMAHEL, Husit-
skd revoluce, dil 4. Epilog bourlivého véku, Praha 1993, s. 105. O Vaclavovi z Drachova JINDRICH
MAREK, Husitské postily pripisované M. Vdclavovi z Drdchova, Miscelanea Oddéleni rukopist a starych
tiskd 18/2003-2004, s. 4-144; TYZ, Betlémsky kazatel Viclav z Drichova. Kazatelské rukopisy a otdzky
Jejich zpracovdni, in: Jakoubek ze Stfibra. Texty a jejich plsobeni, (edd.) Ota Halama, Pavel Soukup,
Praha 2006, s. 257-271.

° FERDINAND HREJSA, Betlém od roku 1516, in: Betlémska kaple. O jejich déjinach a zachovanych
zbytcich, s. 70.
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Dalsi zpravy o uctivani ostatkii se, na prvni pohled prekvapivé, vztahuji i k nej-
vyznamnéjSimu prazskému utrakvistickému chramu Panny Marie pfed Tynem. Zde
totiz byly v roce 1439 ukladany ostatky do dutiny v hlavé sochy ukfiZzovaného Krista
v dodnes dochovaném sousosi Kalvdrie provedeném tzv. Mistrem tynského ukfizovani.
V utrakvistickém prostfedi, které uctivani ostatkli nepodporovalo, §lo o vyjimecnou,
nikoli v§ak nepochopitelnou udalost. V prvé fad€ je treba si vSimnout, o jaké relikvie
se jednalo - byly to memorialni relikvie pfipominajici Kristiv pozemsky Zivot, jeho
kazani, zazraky a mista jeho utrpeni, které byly pro pokompaktatovou obec véricich
prijateln€jSi nez ostatky svatych: ,reliquiae sacrae (...) in vertice huius crucifixi (...)
Passionis Christi, primo de ligno Domini, de petra in qua stetit crux, de statua circa
quam flagellatus est, de panno Domini, de lapide ubi Christus predicavit®.”

Vyznamnou mérou se na akci musel podilet tehdejsi spravce tynské fary, knéz Jan ze
Sobéslavi, zvany Papousek, dosazeny tam po utéku Jana Rokycany do Hradce Kralové
kralem Zikmundem.” Skuteénost, Ze byl tynskym farafem a v roce 1445 dvakrat rek-
torem prazské univerzity, svadi k nazoru, ze byl pfesvédcenim utrakvista.”> Skutecnost
vSak byla sloZzitéjsi: jiz 28. ledna roku 1434 byl totiz Papousek mezi Sesti univerzitnimi
mistry, ktefi obdrzeli od koncilnich legatii stvrzeni, Ze jsou prijati zpét do rimské cirk-
ve.* V roce 1448, kdyz se Rokycana po boku Jifiho z Podébrad vratil zpét do Prahy
a ujal se tynské fary, Papousek z mésta uprchl, uchylil se do Sobéslavi a Jindfichova
Hradce a odtud utocil na utrakvisty a obvinoval je, Ze pod zaminkou pfijimani pod
oboji privedli Ceské kralovstvi do zkazy. Papousek tehdy napsal: ,,Item svatkuov bozich
a svatych nesvietie, nepostie sie, svatyn sie portihaju, Zivoty jich zhrzeje, zapovédi jejich
potlacuji, nauku svatych a zvlasté doktoruov zamietaji, kanony, dekreta, dekretalia,
ustanovenie, vymyslenie, obyceje cierkve svaté chvalitebné potupuji, zamietaji a zkazu-
ji... Item kostelové zkazeni, vypaleni a opustieni, klasterové, kaply, obrazové, kalichové,
ornaty a okrasy kosteluov. [...] Item svatosti svatych zkaZeny a zvlastie kralovské odya-
ty, skrze které kralovstvie mielo veliké ozdobenie a Praha veliky uZitek. Item obrazové
bozii a svatych zkaZeni. [...] [tem klenotové kostelni i svietsti, jeZto biechu poklad kra-
lovstvie, zmrhani jsi a utraceni a skrze nie jiné krajiny a cizé miesta jsu zbohacena.“”
Tato prikra kritika vznikla sice az v 50. letech 15. stoleti, ale Papouskv navrat do

" M. BARTLOVA, Mistr Tynské kalvdrie. Cesky sochaF doby husitské, s. 35; Mistr Tynské kalvdrie.
Prazskd rezbdrskd dilna predhusitské doby, Praha 1990, s. 43 - Jan Chlibec se zde domniva, ze umisténi
ostatkl byl manifestacni ¢in Jana Papouska proti Rokycanové odporu k uctivani ostatka.

2 B. ZILYNSKA, Biskup Filibert, s. 90. Papousek byl intronizovan na tynskou faru biskupem Filiber-
tem 24. dubna 1437 jako duchovni jisté naklonény programu restaurace katolické cirkve v zemi.

3 Dejiny Univerzity Karlovy, dil 1, (ed.) MICHAL SVATOS, Praha 1995, s. 293. O Papouskovi srov.
R. URBANEK, Ceské déjiny, dil 3: Vék podébradsky, dil 1, s. 43, 69, 681; dil 2, s. 247-248, 298; dil 3,
s. 52-55, 732, 737: FRANTISEK SMAHEL, Enea Silvio Piccolomini a Jjeho Historie ceskd, in: Enea Sil-
vio, Historia Bohemica. Historie Ceska, Praha 1998, s. XXXIII; M. BARTLOVA, Mistr T} Vnské kalvdrie.
Cesky sochar doby husitské, s. 33, uvadi: ,J. Papousek (...) patfil k vyznamnym osobnostem prazského
utrakvismu kompaktatového obdobi.”

" F. SMAHEL, Husitskd revoluce, dil 3, s. 284, podle FRANTISEK PALACKY, Urkundliche Beitrige
zur Geschichte Bohmens und seiner Nachbarldinder im Zeitalter Georg'’s von Podiebrad (1450-1471), Wien
1860, s. 401-402, ¢. 900. Vedle Papouska byli dale jmenovani rektor Kfistan z Prachatic, dékan artis-
tické fakulty Buzek z Kdyné, Prokop z Plzné€, Petr ze Sepekova a Jan Pfibram.

5 AUGUSTIN NEUMANN, Souvéky iisudek o Cechdch po vojndch husitskych, Hlidka 43/1926,
s. 429-432.
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fimské cirkve v roce 1434 napovida, Ze v dob€ plisobeni na tynské fafe byl spise krypto-
katolikem nez pfesvédcenym utrakvistou.”

Ve shodé s nékterymi starSimi autory (E. Wiesem, J. Opitzem, A. Liskou) a v sou-
Casnosti s J. Fajtem a M. Bartlovou se domnivam, Ze datum 1439 se nevztahuje jen
k ulozeni ostatkli do hlavy Krista z tynského UkfiZovani, ale oznacuje i dobu, kdy bylo
sousosi pro tento chram pofizeno.” Je obtizné si predstavit, Ze by Kalvdrie preckala
husitské obrazoborectvi ve 20. letech, stejn€ jako je nepravdépodobné, Ze by jako roz-
mérny a neskladny objekt byla kdesi ukryta ¢i deponovana. Tézka by téz byla mani-
pulace a vkladani ostatkii do sousoSi umisténého s velkou pravdépodobnosti vysoko
pod klenbou ve vitézném oblouku chramu. Také sochafské provedeni skupiny Kalvdrie
a zejména vazny vyraz postav pokladam za prirozenou reflexi prazského utrakvistické-
ho prostiedi, které¢ v napodobé pozemskosti, zdliraznéni Kristovy t€lesnosti a lidského
utrpeni jeho matky i evangelisty Jana demonstruje ,,bytostnou neschopnost ¢lovékem
vytvoreného obrazu zachytit pravdu vyssiho fadu®.”

Ptiblizné ve stejné dobé jako skupina Kalvdrie vytvoftil jeji autor i sochu triinici Mado-
ny s ditétem. Plastika, programové vytvorena bez polychromie, je dokladem ,,reformac-
niho odstupu od stfedovéké panoptikalni inscenace polychromovanych socharskych
praci“.” Socha Madony byla s velkou pravdépodobnosti umisténa ve stfedu hlavniho
oltare kostela Panny Marie pfed Tynem a na rozdil od Kalvarie ve vitézném oblouku
byla nejnapadnéjsi a také nejsnaze dostupnou soucasti vybaveni kostela porizeného
za farafe Jana Papouska. Proto se stala po navratu Jana Rokycany v roce 1448 terCem
jeho nevraZivosti a ,on sam odstranil obraz svaté Panny Marie z vétSiho oltare, kde
byl umistén a dal ho do kouta“.’® Tento Rokycanuv ¢in je dalSim nepfimym dikazem
o vzniku sochy za ucinkovani Jana Papouska. Je totiz nesmyslné, aby Rokycana odstra-
noval Madonu, ktera by byla v chramu jiz v dobé, kdy on sam byl spravcem tynského
kostela.

Neni znamo, kdy byla socha Madony na hlavni oltai vracena. Podle mého nazoru
k tomu doslo jesté za zZivota Jana Rokycany, protoZe je sotva predstavitelné, aby odmi-
tal jeji umisténi na oltari a soucasné souhlasil s budovanim dalSich oltait v chramu
dolozenych v letech 1450-1470 tficeti sedmi odkazy.®' Také sam Jifi z Podébrad psal
v roce 1452 Janu Kapistranovi, Ze tynsky kostel je vyzdoben ,tabulis sanctorum ac
sanctarum®.®> Rokycantv nazorovy posun doklada i formule, jiZ se konvertité u Panny
Marie pred Tynem prihlaSovali v 60. letech 15. stoleti zpét k utrakvismu: ,,Panna Maria
a jini svati v nebesich P. JeZziSi Kristu, nejvys§imu orodovniku, také modlice se pomaha-

6 Lze tedy souhlasit s tvrzenim J. Chlibce, ze ze strany Papouskovy §lo o manifestaéni ¢in namifeny
proti odporu utrakvistd k uctivani ostatkd - Mistr Tynské kalvdrie. Prazskd Fezbdrskd dilna predhusitské
doby, s. 43.

7 M. BARTLOVA, Mistr Tynské kalvdrie. Cesky sochar doby husitské, s. 23-36.

8 M. BARTLOVA, Mistr Tynské kalvdrie. Cesky sochar doby husitské, s. 118-119.

M. BARTLOVA, Mistr Tynské kalvdrie. Cesky sochar doby husitské, s. 118.

8 J. BOUBIN, J. ZACHOVA, Zaloby. Zde v ¢lancich o bludech Jana Rokycany, oddil o obrazech:
»~Nam ymaginem beate virginis Marie ipse ab altari maiori, ubi locata fuit, removit et in angulo locavit.*
s. 29, 52. Ab altari maiori - ma byt z hlavniho oltare.

8 MILENA BARTLOVA, Chrdm Matky Bozi pred Tynem v I5. stoleti, Marginalia Historica 4/1999,
s. 111-136, zde starsi literatura.

82 R, URBANEK, Ceské déjiny, dil 3: Vék podébradsky, dil 3, s. 721, pozn. 3.
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ji hfisnym kajicim a Ze jest slusné a hodno jich zadati ku pomoci.“®* Nami pojednavané
sochy se velmi pravdépodobné tyka zprava z roku 1519, kdy kné€z Jan Poduska brojil
proti obraziim a ornatiim, protozZe ,,nic z toho nepotiebuje Pan Biih a Ze sami lidé jsou
chram bozi a ne kostel (...) a tabuli starou malovanou s Marii fezanou dobrym dilem,
kterouz dal obnoviti p€kné Jakub kotlaf, nazval ji hoffartou a dfevnéjSimi starymi kfi-
dly zavfel a zatarasoval“.%

Reformacni skromnost sochy triinici Madony provedené bez polychromie zdivodno-
vala jiZ M. Bartlova odkazem na Matéje z Janova a jeho nabadani, Ze vytvarna dila jsou
jen dfevem ¢i kamenem, které ,pouze oznacuji zobrazenou svatou osobu, ale nijak ji
nezpfitomnuji“.% Domnivam se, Ze texty Matéje z Janova pfinaseji jeSté mnohem hlub-
§i zdivodnéni absence polychromie na soSe Madony. Mat€j z Janova doslova varuje
pred prezdobenymi obrazy: ,Nevzdélany lid, fidici se jen svymi smysly, se da mocné
jimat takovymi obrazy a jejich skvélou umeéleckou nadherou, jak se pravi v Knize moud-
rosti v 15. kapitole ,postava pomalovana pestrymi barvami, pohled na niZ vznécuje
Zadostivost posetilcll, Ze zatouZi po bezduché postavé mrtvého obrazu.® [...] Nadhera
dreva a kamene, zaf zlata a stfibra i tvarem vystizna podobnost s vécmi, jeZto tato
vyobrazeni predstavuji (...) jsou jako stvofeny k tomu, aby ptisobily na smysly nevzdéla-
nych lidi a odvadély je od spravného a pfiméreného hodnoceni téchto véci.“ Znakovost
vytvarnych d€l je naopak podle Matgje pripustna, ,,pokud jsou lidem brany prosté jako
znaky ze dfeva nebo kamene. [...] Kristova cirkev pfipousti dfevéné, kamenné a podob-
né obrazy a sochy a dovoluje uctivat je jako jakési znaky svatych véci (ne ovSem jako
znaky blizké, nybrz vzdalené, nikoliv pfesné, nybrz nepfesné).“®® Neni tynska trinici
Madona doslovnym naplnénim téchto slov? Obsahuji varovani pred nadherou pomalo-
vanou pestrymi barvami, zafi zlata a stfibra, které nemiiZe byt ni¢im jinym neZ reflexi
polychromie soch svatych vrcholné gotiky. Jsou i doporucenim k vytvareni ,nepres-
nych znakl“ svatych véci, kde pravé absence barevné upravy sochy, priznani jejiho
materialu, je zarukou rozdilu, vzdalenosti znaku a posvatné véci.

S drive uvedenymi Ciny a vyroky Jana Rokycany souvisi dosud nepovSimnuty detail
na soSe Madony: piivodné byla na hlavé sochy posazena dnes nedochovana koruna
a vlasy kryla bohata rouska splyvajici az na jeji hrud. Tato rouska je v§ak dnes po obou
stranach odsekana a také fezba vlasti neni ptivodni. Je velmi pravdépodobné, Ze tato
uprava je nasledkem Rokycanova zasahu a Ze na tuto praxi narazi, byt nepfimo, dalsi
¢ast katolické kritiky Rokycany a jeho pfivrzenci: ,,urazeji jim [tj. socham] nos nebo
jiné casti t€la. Jako on po Case vztekle ucinil v Litoméficich, kdyz tam v minulém roce
obsadil kostel.“*’ Velmi pravdépodobné nejde o nahodu, nebot s podobnou destrukci
rousek madon se setkame i na dalSich gotickych plastikach Panny Marie jako napfiklad

8 J. CHLIBEC, K wyvoji ndzorii Jana Rokycany na umélecké dilo, s. 54, podle IVO HLOBIL, Nejstarsi
olomoucké drevorezy, Uméni 24/1976, s. 351.

8 JOSEF TEIGE, Zdklady starého mistopisu prazského. 1437-1620, dil 1, Praha 1910, s. 480-481, ¢. 72.
8 M. BARTLOVA, Mistr Tynské kalvdrie. Cesky sochar doby husitské, s. 41.

8 M. MACHOVEC, J. NECHUTOVA, Mladd Vozice, s. 25, 30, 31.

8 M. MACHOVEC, J. NECHUTOVA, Mladd Vozice, s. 52.

88 MARIE A. KOTRBOVA, Madona velkomeziFicskd. Prispévek k déjindm sochaistvi ranné doby hicem-
burské, Uméni 4/1956, s. 304-311; JOSEPH OPITZ, Socharstvi v Cechdch za doby Lucemburkii, Praha
1935.
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Na Madoné z kostela Panny Marie pred Tynem shledame jesté jeden pozoruhodny
detail, a to gesto sediciho JeziSka, napadné se chapajiciho pravou rukou pasu Panny
Marie. Tento motiv objevujici se v porynském socharstvi 13. stoleti byva interpretovan
jako odkaz na Neposkvrnéné poceti Panny Marie.®’ V prazském prostiedi konce 30. a
40. let 15. stoleti mizZe mit vSak vyznam zcela jiny. Pokud pfedpokladame, Ze objed-
navatelem soch Kalvdrie a sedici Madony v kostele Panny Marie pfed Tynem byl farar
Jan Papousek, ktery mél velmi blizko ke katolictvi a za jehoz spravy byly v roce 1439
do hlavy Krista v sousoS$i Kalvdrie uloZeny ostatky, neni vylouc¢eno, Ze napadny motiv
Mariina pasu na soSe Madony je odkazem na dalSi velmi vyznamnou marianskou
relikvii. Jde o pas Panny Marie, jehoz dvé Casti ziskal Karel IV. v letech 1353-1355
v Augsburgu a ve Weissenburgu a které ulozil v katedrale sv. Vita. Pas Panny Marie
byl i souéasti souboru relikvii ukazovanych v katedrale sv. Vita.”® Na rozdil od Mariiny
rousky neméla az na Madonu z Tyna tato relikvie ohlasy ve vytvarném umeéni a nebyla
ani zminovana v polemikach mezi utrakvisty a katoliky.”!

Socha tynské Madony je tedy dilem dvou tvafi - k utrakvistické obci se obraci strohé
provedeni sochy ,jako znaku ze dfeva“, naopak katolicka restaurace vstoupila jakoby
ukradkem do provedeni detailil rousky a pasu, které mély pravdépodobné odkazovat na
marianské relikvie jako k projevu staré katolické zboznosti.

Vime-li, Ze uctivani relikvie peplum cruentatum ovlivnilo ikonografii Ukfizovani
v predhusitskych Cechéach a ticta k této vyznamné marianské relikvii byla pfedmétem
kritiky ze strany utrakvistll i bratfi, ptejme se, zda se tyto rozdilné postoje katoliki
a utrakvistli formulované verbalné v homiliich a polemickych textech pfenesly na ptidu
vizualnich médii. Konkrétné receno, zda v rozdilném pojeti scény Ukfizovani v pro-
stfedi obou konfesi, tj. v pfitomnosti ¢i absenci zkrvavené Mariiny rousky v paSijo-
vych obrazech, miiZzeme hledat rozliSovaci znak mezi utrakvistickymi a katolickymi
zobrazenimi Kristova umuceni. Podle toho, Ze Rokycanova nechut k relikviim byla
zfejmé€ dlivodem jeho nasilného zasahu viici sose tynské Madony, se mlizeme predem
prinejmensim domnivat, Ze tato otazka je zcela legitimni.

Pohusitské malby UkfiZzovani pochazejici z katolického prostredi zhusta navazuji
na starsi tradici a motiv peplum cruentatum se na nich objevuje pomérné casto. Neni
vSak, jak uvidime niZe, prejiman zcela mechanicky. S krvi potfisnénymi rouskami se
setkame napftiklad na UkriZovani z Novych Sadii, tzv. Rajhradském, dnes datovaném do
40.-50. let 15. stoleti.”? Deska je soucasti oltafe, ktery pivodné stal v kapli Nalezeni
sv. KfiZe kostela sv. Morice v Olomouci. Zde jsou kapky Kristovy krve patrné jak na

8 Toto detailu si povsiml jiz J. Chlibec - Mistr Tynské kalvdrie. Prazskd Fezbdrskd dilna predhusitské
doby, s. 54; K. KUBINOVA, Imitatio, s. 296.

% A. PODLAHA, E. SITTLER, Chramovy poklad, s. 22, 24, 57, v zaznamech svatovitskych inventari
z roku 1354, s. VIII, polozky 241, 270, a z roku 1355, s. XIV, polozka 72, déle v inventafich z let 1366
a 1368 a naposledy v roce 1387, s. XLIX, ¢. 536.

I Bylo by samoziejmé lakavé uvazovat o tom, Ze motiv pasu na soSe tynské Madony ma konkrétnéjsi
vztah k relikvii Mariina pasu, ktera byla dfive chovana v katedrale a kterou by mohl Filibert vénovat do
nové zafizovaného kostela Panny Marie pfed Tynem. Vime, Ze Filibert v Praze svétil oltare v nékolika
kostelich (u sv. Michala, sv. Vita, sv. Jakuba, v kapli BoZiho téla a Karolinu) - B. ZILYNSKA, Biskup
Filibert, s. 87-90, (u sv. Jindficha); KAREL NAVRATIL, Paméti hlavniho kostela farniho, fary a skoly
sv. JindFicha a sv. Kunhuty v Novém Mésté prazském, Praha 1869, s. 26, ale o translacich ostatk(i do nové
svécenych chrami zpravy nemame.

92 M. BARTLOVA, Poctivé obrazy, s. 306-311, 319-324.
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rouSce Panny Marie a vedle ni stojici Zeny, tak i na rousce sv. Mari Magdaleny klecici
u paty kfize. Kristova krev rovné€z stéka do rukou prohlédajiciho setnika s kopim.

Obdobné je tomu i na Oltdri z jihoceské Zdtoné z 50.-60. let 15. stoleti, ktery je také
prokazatelné katolického ptivodu. Kristovou krvi je potfisnéna nejen rouska Panny
Marie, ale i dalSich dvou Zen stojicich pod kfizem. Krev kape i na rousku sv. Mafi
Magdaleny klec€ici pod kfiZem, ktera navic krev chyta do své dlan€. Také muz probo-
davajici kopim Kristiv bok naznacujici gestem ruky své prohlédnuti ma na tvari kapky
krve, ktera nadto stéka po dfevé zbrané k muzové ruce.”® Zatonskému oltafi je blizky
tzv. Oltdar Reininghausiiv z doby kolem roku 1450, na jehoz stfedni desce je zobrazeno
Ukfizovani stejné kompozic¢né pojaté jako v Zatoni.”* Také zde jsou Kristovou krvi
zkropeny Panna Marie a Zeny pod kfizem a stejné jako v Zatoni zde Magdalena chyta
tekouci krev do dlan€. Krvi je potfisnén ve tvari Longinus i Sat obou lotrii po stranach
Krista.

Skutecnosti, Ze Kristovou krvi je zkropena nejen rouska Panny Marie, ale i dalSich
Zen pod kfizem, si zatim povS§imla jen M. Bartlova, ktera uvazovala o riznych pfici-
nach tohoto jevu. V prvé fad€ to pokladala za dikaz rozvolnéni, pripadné nepocho-
peni plivodnich vyznamovych vztahd mezi uctivanou relikvii a jejimi ikonografickymi
ohlasy, dale za zamérné rozSireni starSiho motivu. V pripadé€ rajhradského Ukfizovani
zdlraznila akcent na spasonosnost Kristovy krve a jeji identitu s eucharistii, coZ pod-
trhuje i motiv praménk krve pod vodorovnym bievnem kfize a proudu krve stékajici
po Longinové kopi naznacujici jeho fyzické i duchovni uzdraveni. V§echny tyto divody
jsou velmi opravnéné, ale lze uvazovat i o dalSich pri¢inach: rozsifeni motivu miize
naznacovat obecnou spasonosnost Kristovy krve, tzn. eucharistie, ma tedy pficiny dog-
matické, ale souCasné miize vychazet z empiricky vidéné narace o Kristové ukfizova-
ni. Krev vytékajici z ran prost€ musi potfisnit postavy pod kfizem. Tomuto vysvétleni
nasvédcCuje skutecnost, Ze se s motivem krve na rouskach Zen pod kfizem setkavame
i mimo Cechy, a to na UkFizovdni oltainiho retablu ze St. Lambrecht z doby kolem roku
1420.% Avsak toto dilo patfi k tém, které ve stfedni Evropé navazuji na Geskou inspiraci
a dale ji rozvijeji. Vysvétleni, Ze kapky krve na jinych postavach jsou odrazem realis-
ticky az naturalisticky vidéné Kristovy smrti na kfizZi, neni v rozporu s nasim ocekava-
nim polemického potencialu tohoto ikonografického detailu. Ackoli byl v 50. letech
15. stoleti kult rousky v katedrale sv. Vita Zivy a §picky katolické a utrakvistické teologie
o této ucté vedly polemiku, na téchto obrazech se nemusela projevit. Neni totiz ziej-
mé nahodné, Ze dochované obrazové priklady Mariiny rousky pochazeji z mist Pra-
ze vzdalenych, kde se vazby mezi kultem rousky a jeho obrazovou projekci ztracely
snaze.

S motivem krvi potfisnéné rousky Panny Marie se také setkame v knizni malbé
15. stoleti pochazejici z katolického prostiedi: tak je tomu napfiklad v kodexu bisku-
pa Viléma z Kolina z roku 1433, kde je UkfiZzovani provedeno zjevné podle predloh

93 J. MULLER, K charakteru vytvarné kultury Ceského Krumlova v letech 1420-1470, s. 520-545, zvl.
s. 530-531. Autor datuje oltaf uz do doby pied 1435 a motiv sv. Mafi Magdaleny interpretuje jako
protihusitsky - k tomu srov. M. BARTLOVA, Poctivé obrazy, s. 273-276.

% M. BARTLOVA, Poctivé obrazy, s. 266-272. Ptivodni uréeni oltafe je neznamé, ale podle mého nazo-
ru je katolického ptivodu. Nepfipada mi totiz logické, Ze by utrakvisté vyhybajici se uicté k rousce Panny
Marie deklarovali svou neviru zmnoZenim jejiho motivu, jak o tom uvazovala M. Bartlova.

% GOTTFRIED BIEDERMANN, Zur Problematik steirischer Tafelmalerei um 1400, Alte und moder-
ne Kunst 22/1977, €. 153, s. 1-9, tab. 1, obr. 7.
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z druhé poloviny 14. stoleti.”® Obdobné je tomu i v UkFizovani z Modlitebni knizky Jana
z Rozmberka z doby pied rokem 1454°7 a na dvou misalech moravskych z doby kolem
roku 1490,%® které jsou vsak poslednimi pfiklady vyskytu motivu zkrvavené Mariiny
rousky v Ceskych zemich. Na mladSich zobrazenich UkfiZovani Krista pochazejicich
z katolického prostfedi se jiZ motiv Mariiny rousky potfisnéné Spasitelovou krvi neob-
jevuje. Tak je tomu napfiklad na UkfiZovdni kadariském,” které vzniklo kolem roku
1520 pro tamni frantiSkansky klasterni kostel.

Jaké zavéry mizeme z téchto faktd vyvodit? V katolickém prostfedi Cech a Moravy
se motiv Mariiny rousky objevoval na obrazech Ukfizovani pfiblizné€ do konce 15. sto-
leti, pozdéji vSak mizi. Zpocatku mohl mit vyznam rozliSovaciho znaku vici utrakvis-
tim, ale piivodni vyznamové vazby byly v pohusitské dobé jiz uvolnény.'® O tom svéd¢i
skutecnost, Zze Kristovou krvi nebyva potfisnéna jen rouska Panny Marie, ale také zavo-
je dalSich Zen pod kfizem i sv. Mafi Magdaleny. To ma pri¢inu pravdépodobné v tom,
Ze se povédomi o kultu peplum cruentatum v pohusitské dob€, kdy se pfestala (az na
vyjimku v roce 1437) konat pravidelna ukazovani ostatkii u kaple Boziho téla v Praze
na Dobyt¢im trhu a vystavovani relikvii snad probihalo jen ve skromné&jSim provedeni
v katedrale sv. Vita, pozvolna vytracelo. Pohusitské obrazy s motivem Kristovy krve
primarné tedy neprosazovaly kult Mariiny rousky a maji spiSe obecné eucharisticky
charakter. Obrazovou tradici predhusitské doby tedy spiSe rozvadéji v duchu logiky
narace o Kristové ukfiZovani a bez zjevné vazby na ostatek. Opadnuti zajmu o motiv
krve Kristovy bylo také jisté reakci na skutecnost, Ze utrakvisté zdtiraznovali nezastupi-
telnou ulohu krve v prijimani pod oboji pro spaseni ¢lovéka.

A jak se motiv Kristovou krvi potfisnéné Kristovy rousky prezentoval v utrakvistic-
kém prostfedi? Pokusim se nejdfive sledovat tento motiv v utrakvistickém prostredi
Kutné Hory, jmenovité na nasténnych malbach v chramech sv. Barbory a sv. Jakuba.
V kutnohorském kostele sv. Jakuba bylo Ukfizovani vymalovano asi v letech 1440-
1450 na tzv. Charvatovské kruchté a motiv krve je v ném zcela potlacen. Utrakvisticka
konfese se zde deklaruje nikoli vizualnim, nybrz verbalnim zptisobem - nad kfizem je
zobrazen kalich s napisovou paskou s devizou Veritas vincit.

V kutnohorském chramu sv. Barbory se dochovaly tfi obrazy UkfiZovani: v kapli
sv. Doroty (kolem 1470), ve Smiskovské kapli (1485-1492) a v Hasplifské kapli (po
1493). Na nejstarSim z nich se motiv krve z Kristovych ran neobjevuje, zatimco ve
SmisSkovské kapli je krvaceni z ran zobrazeno velmi naturalisticky. Je$té naturalistictéj-
§i je provedeni na obraze Ukrizovdni v Ha$plifské kapli, kde krev z Kristovych ran stéka
v proudech po jeho téle a z ran na pazich také kape na postavy Panny Marie a sv. Jana
stojici pod kfizem.'”!

V deskovych obrazech vzniklych po roce 1500 pro kostely utrakvistickych mést
potfisnéna Mariina rouska chybi - na Ukrizovdni od Mistra litoméfického oltare z doby

% KAREL STEJSKAL, PETR VOIT, lluminované rukopisy doby husitské, Praha 1991, s. 57, ¢. k. 39,
obr. 66.

7 K. STEJSKAL, P. VOIT, lluminované rukopisy, s. 65, ¢. k. 56, obr. 86.

% 0d gotiky k renesanci, dil 2: Brno, (ed.) K. CHAMONIKOLA, &. k. 257; JOSEF KRASA, Ceské
iluminované rukopisy 13.-16. stoleti, Praha 1990, s. 397.

% JAROSLAV PESINA, Ceskd malba pozdni gotiky a renesance. Deskové malifstvi 1450-1550, Praha
1950, s. 127.

100 M. BARTLOVA, Poctivé obrazy, s. 266-272.

101 JAROMIR HOMOLKA (ed.), Pozdné gotické uméni v Cechdch (1471-1526), Praha 1978.
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po roce 1500 uréeného pro kostel sv. Stépana v Litoméficich, na Uk#iZovdni z Rakov-
nického oltare (pred 1510) z kostela sv. Bartoloméje v Rakovniku a na Roudnickém
oltafi z roku 1522 ureném pro tamni kostel Narozeni Panny Marie zobrazeni Mariiny
rouSky nenalézame.'*?

V casnych utrakvistickych vyobrazenich Ukfizovani se peplum cruentatum neobjevu-
je, pozdéji se zde s nim vSak vyjimecné setkavame. V nejstarSich obrazech snad mohl
byt motiv programové vynechan vzhledem k tomu, Ze byl vniman ve shod¢€ s verbalni
polemikou obou konfesijnich stran jako katolicky, ale v mlads$i dobé - v souvislosti
se ztratou polemického zaméreni tohoto tématu u katolickych obrazl - se jiZ nebylo
tieba vii¢i nému dale vymezovat. Obrazy tak mohly spiSe navazat na obrazovou tradici
zobrazeni UkfiZovani s nezkrvavenou rouskou Panny Marie.

Jaké zavéry miizeme z vySe uvedenych fakt vyvodit? Na obou stranach tedy motiv
Mariiny rousky nenabyl vyznamu konfesijniho identifikacniho znaku a ve shod€ s vyvo-
jem pozdné¢ gotického uméni bylo zobrazeni krve vytékajici z JeZiSovych ran na postavy
pod kfizem transformovano z odkazu na relikvii na pfipominku eucharistie v ramci
narace o Kristové ukfizovani. NaSe uvodni uvaha, zda se motiv zkrvavené Mariiny
rouSky mohl stat rozliSovacim znakem katolickych a utrakvistickych obrazid UkfiZo-
vani, tedy vyzniva v negativni zavér. Zpocatku motiv peplum cruentatum v obrazech
Ukfizovani na tuto funkci zfejmé aspiroval, ale sila narace na jedné strané a klesajici
podpora kultu rousky na strané druhé ji v konfesijni polemice prisoudily prili$ subtilni
ulohu. Mezikonfesijni polemika si nachazela jiné, obecné srozumitelnéjsi motivy, jako
byl napfiklad obraz kalicha ¢i Jana Husa. Navic je velmi pravdépodobné, Ze utrakvisté
usilujici o setrvani v univerzalni cirkvi se o vlastni konfesijni pojeti obecné€ nabozen-
skych témat ve vétsim méfitku nepokouseli.'®

102§ PESINA, Ceskd malba, s. 119, 121, 128. Mezi ¢eskymi pozdné gotickymi obrazy Kristova umu-
¢eni zaujme tzv. UkriZovani mélnické z doby kolem roku 1510, kde krev tryskajici z ran zachytavaji do
kalichti ctyfi letici andé€l€. Jde o motiv, ktery byl velmi oblibeny ve stfedoevropské malbé 14. a pocatkem
15. stoleti, ktery pozdé&ji ustoupil do pozadi, v katolickém prostiedi jisté z toho diivodu, aby neasocioval
utrakvistické prijimani podoboji. Bylo by lakavé spatfovat v zobrazeni andélti zachycujicich krev Kris-
tovu ohlas utrakvistického diirazu na pfijimani podoboji, ale skutecnost, Ze se cela kompozice opira
o piedlohu A. Diirera, nas nuti k obezfetnosti - srov. J. PESINA, Ceskd malba, s. 125; M. BARTLO-
VA, Poctivé obrazy, s. 320; TAZ, Pivod husitského kalicha z ikonografického hlediska, Uméni 441996,
s. 167-183.

193 Poslednim pfipadem nepochybného vztahu mezi zobrazenim Mariiny rousky a relikvii peplum cru-
entatum je obraz Panny Marie Bolestné v tzv. Pasijovém cyklu od K. Skréty v kostele sv. Mikulase v Praze
na Malé Strané z let 1672-1674. Zde je zachycena stojici Panna Marie Bolestna svirajici v sepjatych
rukou bilou rousku. Zdiraznéni tohoto detailu neni ndhodné - obraz totiz vénoval Bernard Ignac
z Martinic, ktery pred rokem 1673 dal pro relikvii loktuse Panny Marie ve svatovitském pokladu zhoto-
vit novou kfistalovou schranku - srov. A. PODLAHA, E. SITTLER, Chrdmovy poklad, s. 129; SYLVA
DOBALOVA, Pasijovy cyklus Karla Skréty. Mezi vytvarnou tradici a jezuitskou spiritualitou, Praha 2004,
s. 38.
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1. Kristalova miska - relikvidr na rousku P. Marie, Pafiz - Cechy, 1. polovina - 3. étvrtina
14. stoleti, Praha, pokladnice katedraly sv. Vita, Praha, Metropolitni kapitula u sv. Vita.
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2. Misdl JindFicha zv. Thessauri, Cechy, 30. léta 14. stoleti, Praha, Knihovna Néarodniho muzea.
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3. Mistr Vysebrodského oltdre, Uk#izovdni, detail, Cechy, kolem roku 1350, Ndrodni galerie v Praze.
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4. Ukfizovani z Vyssiho Brodu, Cechy, kolem roku 1370, Vyssi Brod,
cistercidcké opatstvi - obrazdrna.
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e

5. Madona s ditétem, Cechy, kolem roku 1440, Praha, kostel Panny Marie pied Tynem.



106 MICHAL SRONEK

6. Ukrizovdni z Novych Sadii, tzv. Rajhradské, Cechy, 40.-50. let 15. stoleti, Ndrodni galerie v Praze.
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7. Oltar ze Zdtoné, Cechy, 50.-60. léta 15. stoleti, Ndarodni galerie v Praze.
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8. OltdF Reininghausi, Cechy, kolem roku 1450, Ndrodni galerie v Praze.
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9. UkFizovani, detail, po roce 1493, Kutnd Hora, kostel sv. Barbory, Haspliiska kaple.
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Zboznost stiedoveku
Colloquia mediaevalia Pragensia 6, Praha 2007

Antichristus avarus contra pauperes Christi
Chudoba a jeji vyznam v apokalyptickém diskurzu

PavLiNA LiBicHOVA CERMANOVA (Praha)

,,Taku hojnost v§eho budete mieti.*“ Husitské pojeti sabatu v chiliastické fazi

Kdyz husitsti chiliasté ocekavali bezprostfedni nastoleni kralovstvi boziho na zemi,
spiSe nez o chudobé se mluvilo o rovnosti, 0 hojnosti pro vyvolené, o blizicim se pfi-
chodu Krista, o tom, Ze nastane konec ¢asu milosrdenstvi s hfiSniky, Ze pfijde Cas
pomsty a odplaty. V ofekavaném Kristové kralovstvi nemély byt podle husitskych chi-
liastt hlad ani Zizen, nemélo byt poddanych ani pant, vSichni si mé€li byt rovni, vSichni
meéli byt bratry a sestrami.! Novy vék Kristova kralovstvi byl v pojeti taborskych chi-
liastti definovan jak v materialnich, tak v duchovnich kategoriich. Méla to byt doba
obecného dostatku a osviceni Duchem svatym. Také rovnost a svoboda, jaké kdysi
vladly v kiestanském prvotnim spolecenstvi nebo pfimo v pozemském raji pred prvot-
nim hfichem, byly vyraznym prvkem pfi formovani prvotni husitské socialé revolu¢ni
ideologie. V pocatcich husitského radikalniho hnuti byla pfedzvést materialni hojnosti
a rovnosti zpisobem, jak oslovit venkovany a sedlaky, ktefi opustili své statky a pole,
poslechli vyzvy adventistické kampané a pfisli na Tabor.2 O par mésicii pozdéji, kdyz
proroctvi o Kristové bezprostfednim prichodu nedosla svého naplnéni, pomohla vidina
svobody, rovnosti v§ech a materialniho zajiSténi pfekonat krizovy okamzik.

Radikalni kazatel¢ slibovali ,,vyvolenym“ spiSe blahobyt nez chudobu. Poté, co mélo
byt vyhlazeno vSechno zlo a vSichni hfiSnici, mé€li vyvoleni shromazdéni na horach
nabyt jejich majetku. Pfichozi na Tabor byli vedeni lakavou piedstavou, kdyz jim tam-
néjsi kazatelé udajné slibovali, Ze ,taku hojnost vS§eho budete mieti, Ze vas stfiebro
i zlato i peniezi budu mrzeti“.? Ze slov taborskych kazateld se ozyvala nadéje na navrat
zlatého véku, idealu, jenz kiestansko-zidovska tradice ztotoZnila s pocatecnim pozem-

I AC 111, (ed.) Frantisek Palacky, Praha 1844, s. 221.

2 K pocatkiim taborského spolecenstvi FRANTISEK SMAHEL, Déjiny Tdbora, dil 1/1, Ceské Budé-
jovice 1988, s. 258n.

3 JAN Z PRIBRAME, Zivor knézi taborskych, (ed.) Jaroslav Boubin, Pfibram 2000, s. 41. O jednotli-
vych epochach v taborském chiliasmu a adventismu HOWARD KAMINSKY, 4 History of the Hussite
Revolution, Berkeley-Los Angeles 1967, s. 339n.
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skym rajem a ktery se stal konstantou predstav o minulosti a budoucnosti jiz od antiky.
I mezi chiliastickymi plany radikalnich husitl si tedy naSel misto modifikovany mytus
o hojnosti v pozemském raji, kde je urodna puda, bohaté sklizné a vseho dostatek.*

VEék miru a hojnosti, zasazeny do kontextu eschatologickych konstrukci, nebyl
v predhusitskych a rané husitskych Cechach nijak neznamou predstavou. Tento motiv
se objevoval napriklad v proroctvich Tiburtinské Sibyly a pseudo-Metodéje, ktera se pro
Ceské prostredi zachovala v nékolika rukopisech. V raném husitstvi byl tento millena-
risticky obraz blazenosti doplnén o jednoznac¢n€ reformni poZadavky. Naprosta shoda
panovala v tom, Ze knézi a jini cirkevni hodnostafi nemaji oplyvat blahobytem, nemaji
vlastnit zadny majetek, ani ho uzivat jako vlastni.’

Husitské kadé. Dobrovolna chudoba jako zbran proti Antikristu?

Zieknuti se osobniho majetku, obrat k dobrovolné chudobé a zejména zatraceni
bohatstvi vSak pfesto tvorily diileZity element v konstituovani ideologického zakladu
radikalnich husitskych komunit. JiZ v pocatcich husitského spolecenstvi na Tabofe se
objevuje tradi¢ni spojeni dobrovolného, eschatologicky zaméfeného zieknuti se sou-
kromého majetku a aktualniho ocekavani apokalyptického boje vojska Kristova a Anti-
kristova. Prihlaseni se k evangelické chudobé bylo zaroven prihlasenim se k odkazu
a k modelu prvotni cirkve. V ovzdusi velkého duchovniho kvasu, jaky zazily Cechy
v dobé€ husitského adventismu a chiliasmu, kdy se ocekavalo bezprostfedni naplnéni
apokalyptického dramatu, bylo zbaveni se osobniho majetku, a tim i tihy pozemského
svéta jasnym piihlasenim se ke skupin€ vyvolenych ke spase. Taborska komunita, jejiz
Clenové se alespon v pocatcich hnuti ritualné vzdavali svého majetku, byla spolecen-
stvim téch, ktefi proklamovali svou cestu k duchovni dokonalosti a zejména ke spase.
Spojeni dobrovolné rezignace na osobni majetek s eschatologickym ocekavanim zde
bylo nepopiratelné. Navrat k evangelickému zplisobu Zivota, a tedy zakonité odvrzeni
majetku, byl identifikacnim znakem apokalypticky chapané skupiny vyvolenych. Tabo-
rité sami sebe v aktualizovaném apokalyptickém scénafi, ktery vytvorili, chapali jako
obnovenou ecclesia primitiva. Zieknuti se osobniho majetku bylo v tomto bodé€ impli-
citné i explicitné obsazenou nutnosti. Cesti husité ostatné nebyli prvni, kdo se pomo-
ci priklonu k dobrovolné chudobé vymezili ve své eschatologické roli vii¢i okolnimu
hfiSnému svétu. Idea dobrovolné chudoby patfila k zakladnimu mentalnimu vybave-
ni stfedovékych apokalyptickych hnuti, a to zejména téch, ktera upirala své nadéje
a pozadavky ke zmén€ a reformé stavajicich poradki v cirkvi.

Odreknuti se majetku, chapané jako cesta k dokonalosti a jako identifika¢ni znak
nalezitosti ke komunité vyvolenych, bylo jednim ze spojovacich ¢lanki, kterym husité
v rané fazi navazovali na predesla radikalni apokalypticka hnuti, resp. kterym naplnili
jiZ vytvoreny socialné mentalni vzorec religioznich hnuti s apokalyptickym zakladem.

4 K obrazu zlatého véku v pribéhu stfedovéku BERNHARD TOPFER, Urzustand und Siindenfall in
der mittelalterlichen Gesselschafts- und Staatstheorie, Stuttgart 1999; STANISLAW BYLINA, Les visions
sociales des mouvements de pauvrété volontaire a la fin du moyen dge, in: Aspects of Poverty in Early
Modern Europe, (ed.) Thomas Riis, Odensee 1986, s. 128. Dale srov. ROBERT KALIVODA, Husitskd
ideologie, Praha 1960, s. 324n., 340.

5 Vaviince z Bfezové Kronika husitskd, FRB 'V, (ed.) JAROSLAV GOLL, Praha 1893, s. 405. K tomu
srov. H. KAMINSKY, 4 History, s. 338.
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Zejména od 13. stoleti se pfiklon k chudobé€ stal jednim z hlavnich ryst skupin, v nichz
ztotoznéni se s apokalyptickymi udalostmi tvorilo zaklad jejich sebeidentifikacni ideo-
logie. Pokud uvazujeme o raném husitském radikalismu v téchto kategoriich a termi-
nech, vyvstavaji na mysl nékteré paralely napfiklad s hnutim Dolcinovych apostolskych
bratfi.

Oproti predeSlym duchovnim, eschatologickymi mySlenkami naplnénym hnutim,
v nichZ byla dobrovolna chudoba zakladnim konstitutivnim elementem (frantiSkani
spiritualové ¢i zminovani italsti apoStolsti bratfi atd.), husitstvi v obecné roviné€ nevy-
zadovalo ani ve své eschatologicky nejradikalnéjsi podobé, v adventistické a chiliastic-
ké fazi, absolutni odvrZzeni majetku. Nutnosti byla pouze rezignace na majetek osob-
ni, vlastnictvi obecné se pripoustélo a nijak neomezovalo. V tomto kontextu je nutné
vnimat i slavné kadé€, do kterych prichozi odkladali sviij osobni majetek, ,,aby bratfie
vSichni vSecko v uobec skladali. A na to su jim kad jednu nebo dvé vystavili, kteriaz
obce témér plnu su nasypali.“

V adventisticko-chiliastickych pocatcich husitského radikalniho hnuti nabyvala chu-
doba riznych vyznamut a podob. Na jednu stranu se vzdani osobniho majetku stalo
znakem prislusnosti k apokalypticky pojaté skupin€ vyvolenych, na strané druhé se
ale nad¢je husitskych chiliastii upiraly k pfedstavé nadchazejiciho obdobi blahobytu.
Chiliastické pocatky husitského hnuti v§ak neni mozné pausalizovat a zevSeobecnit,
nebot ideje a ocekavani chiliasti byly celkem velmi zahy opustény a zatraceny samot-
nymi husity. Jakou pozici tedy urcila dobrovolné chudobé dale se rozvijejici husitska
apokalyptika? Nalézame chudobu v arzenalu hlavnich zbrani v boji husitskych vyvole-
nych proti Antikristu, nebo byl tento boj spiSe bojem proti bohatstvi cirkve a chudoba
(v duchovnim slova smyslu) neméla mezi apokalyptickymi ctnostmi husitskych bojov-
nikd Zadné misto?

Nejprve se ale musime zastavit u samotného pojmu chudoba, kterou bylo ve stfedoveé-
ku mozné chapat v mnoha vyznamech a podobach, pfiCemz ne kazdy vyznam chudoby
byl uplatnitelny jako hybny faktor v apokalyptickém schématu. Je nutné rozliSovat spi-
ritualn€ vysoce hodnocenou chudobu dobrovolnou, tedy dobrovolné se odfeknuti vydo-
bytki pozemského svéta s cilem dosaZeni vyssi duchovni dokonalosti, od chudoby jako
realné socialni skutecnosti. Jan Viklef, stejn€ jako mnozi pred nim a po ném, odmitl
mySlenku, Ze majetek vede automaticky k zatraceni, zatimco chudoba by vedla ke spase.
Nedostatek majetku a statki v ¢ist€ materialnim smyslu nebyl sam o sobé€ ctnosti.

Chudy, ve spiritualnim diskurzu, je Christi vicarius’ ¢i imitator Christi. Takto pojata
chudoba se ve stredovéku stala do znaéné miry christocentrickou. Chudoba tvorila jed-
nu ze zakladnich kfestanskych ctnosti, coZ se mimo jiné odrazilo v tom, Ze se prakticky
vSechna cirkevné reformni hnuti dfive ¢i pozdé&ji musela s idealem chudoby zabyvat.
Idea religiozn€ pojaté chudoby tak byla spojena s mnohymi reformnimi snahami a kon-
cepcemi duchovni obnovy. Pouze chudoba dobrovolné€ zvolena byla zjevnou cestou, jez
vedla k vyssi dokonalosti; spolu s tim ale rovnéz vedla smérem k uzkym hranicim mezi
ortodoxni a heretickou sférou. Jako soucast apokalyptického systému vyznamil ¢i jako

8 Zivot knézi taborskych, s. 41.

7 PETRUS BLESENSIS, Epistolae, Epistola 91, PL 207, col. 286 C. K tomu srov. CHRISTINE
THOUZELLIER, Héresie et pauvreté a la fin du XII et au début du XIII siécle, in: Etudes sur I'histoire
de la pauvreté, sous la direction de Michel Mollat, Paris 1974, s. 378. K problematice chudoby rovnéz
srov. MICHEL MOLLAT, Pauvres et pauvreté dans le monde médiévale, in: La Poverta del secolo XII e
Francesco d’Assisi, Assisi 1975, s. 79-97.
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spiritualni ctnost nabyvala chudoba zcela odliSnych vyznamii neZ v socialn¢ ukotve-
ném kontextu. I nabozensky chapana chudoba se v§ak mohla ménit ve svém charakteru
a obrazu, ktery o ni byl vytvaren. I uvnitf cirkve, zejména v souvislosti se Zebravymi
Fady, se vedly dlouhé debaty o podstaté a mife dokonalé evangelické chudoby.® U radi-
kalnich hnuti, a to nejen téch s apokalyptickym podtextem, je také potfeba vymezit
rozdil mezi bojem za chudobu (v duchovnim slova smyslu) a bojem proti bohatstvi.
Ackoli se tyto kategorie vzajemné nevylucuji a mohou se piekryvat, nelze je slucovat.

Chudoba v roli konstitutivniho elementu hnuti s apokalyptickym nabojem

Propojeni apokalypticko-eschatologickych oCekavani a ideje dobrovolné, spiritual-
né podminéné chudoby mélo mezi stfedovékymi evropskymi autory a duchovnimi
hnutimi dlouhou tradici. Apokalyptické a eschatologické uvazovani se zaktualizovalo
zejména ve 12. stoleti. Tehdy se v souvislosti se zménami ve spolecnosti a v cirkvi nej-
prve mezi intelektualnimi §pickami roz§ifila snaha nalézt svou aktualni soucasnost na
Casové primce déjin svéta. Celkem rychle se ménici obraz svéta, reforma cirkve, vznik
a rozmach mni$skych radu, to vSe vedlo teology a myslitele 12. stoleti k presvédceni, Ze
¢as od inkarnace Krista neni mozné pojimat jako jednu neménnou jednotu ve smyslu
Augustinova pojeti véka cirkve, nybrz jako postupny vyvoj, at ke vzestupu ¢i k upadku.’
Uvédomeéni si jen t€Zko prehlédnutelnych nedostatkii a zlorada v cirkvi vedlo nejen
k cirkvi iniciovanym reformnim vyzvam, ale také k presvédceni, Ze svét se ocitl v upad-
ku a stal se mistem Antikristova nastupujiciho ptisobeni. Velmi se oZzivil ideal apostol-
ského Zivota chudé prvotni cirkve, jeZ byla postavena do protikladu k cirkvi soudobé,
zkaZené majetkem a simonistickou praxi. Tento motiv se samozfejmé nemohl vyhnout
ani ozivenym apokalyptickym spekulacim o konci svéta a o zavérecném boji proti Anti-
kristu. Naopak, nutnost cirkevni reformy a znovunastoleni idealu apostolské cirkve se
staly jejich ustfednim motivem. Ve spisech uc¢enych autord, ktefi interpretovali déjiny
cirkve na zakladé apokalyptické struktury, stejné jako v ideologii radikalnich naboZen-
skych hnuti vrcholného a pozdniho stfedovéku zaujimala dtlezité misto (s rostouci
aktualnosti) kontrapozice mezi chudobou a bohatstvim, jez byla velmi ¢asto aplikovana
na opozici chudé apostolské cirkve a bohaté, zesvét§télé cirkve existujici. Ne vSechna
hnuti, ktera si kladla za cil obnoveni idealu chudoby a nasledovani Krista a apostold,
ale byla eschatologicky zamérena. Napiiklad u valdenskych, u nichZ byly dominantni
chudoba a pokora, ¢i u patarénd, vystupujicich proti bohatstvi cirkve, eschatologicky
prvek nejen nebyl konstitutivnim, ale prakticky chybél uplné.!

8 K této problematice MICHAEL D. BAILEY, Religious Poverty, Mendicancy, and Reform in the Middle
Ages, Church History 72/2003, s. 457n. Zakladni prace ke sporu o usus pauper: DAVID BURR, Olivi
and Franciscan Poverty: The origins of the Usus Pauper Controversy, Philadelphia 1989; TYZ, The Spi-
ritual Franciscans. From Protest to Persecution in the Century After Saint Francis, Pennsylvania 2001;
MALCOM LAMBERT, Franciscan Poverty: the Doctrine of the Absolute Poverty of Christ and the Apostles
in the Franciscan Order, 1210-1323, London 1961.

° Patrné napfiklad u Anselma z Havelsbergu - BERNHARD TOPFER, Das kommende Reich des Frie-
dens. Zur Entwicklung chiliastischer Zukunfishoffnungen im Hochmittelalter, Berlin 1964, s. 23.

10K programu patarént v kontextu reformy cirkve PETER CLASSEN, Eschatologische Ideen und
Armutsbewegungen im 11. und 12. Jahrhundert, in: Ausgewdhlte Aufsitze von Peter Classen, hrsg. von
Josef Fleckenstein, Sigmaringen 1983 (Vortrage und Vorschungen XXVIII), s. 313n. K valdenskym
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,Pauperes enim propter Deum nihil habentes, ipsi sancti sunt,“!" témito slovy popi-
soval eschatologicky charakter chudych bozich, ktefi nazi nasledovali nahého Krista,
Gerhoch z Reicherbergu, jenz byl jeden z prvnich, nebo snad zcela prvni, kdo oteviené
povazoval ty, ktefi si dobrovolné zvolili chudobu za své poslani a duchovni cestu, za
odpurce Antikrista.

Gerhoch z Reichersbergu ve svych spisech rozpracoval spojeni ideje dobrovolné
chudoby a eschatologického boje dobra proti zlu. On sam byl feholni kanovnik, mys-
lenka chudych bozich jako téch, ktefi odolavaji zlu a pomahaji zlo svou Zivotni volbou
potlacit, mu tedy byla velmi blizka. Obraz pauperes Christi jako sily, ktera prispivala
k reformé cirkve a k jejimu ocisténi od nefesti majetku, odpovidal reformnim snaham,
jez se ve 12. stoleti ozyvaly velmi hlasité. Od 12. stoleti se idea dobrovolné chudoby
a eschatologicko-apokalyptické spekulace velmi pfibliZily a pozd€ji se staly prakticky
neoddélitelnou myslenkovou smési, jez vytvorila zaklad i pro radikalni apokalypticka
hnuti vrcholného stiedovéku.

Centralni apokalyptickou ctnosti, zbrani a zaroven identifikaCnim znakem vyvole-
nosti se evangelicka chudoba stala v dilech frantiSkana spirituali. Tato skupina fran-
tiSkanskych rigoréznich bojovnikli za chudobu, ktefi vytvofili specificky proud ve stie-
dovéké apokalyptice, vnesla ve 13. stoleti rozruch a vasnivé polemiky do evropskych
intelektualnich a cirkevnich kruht. Ohlas jejich myslenek se donesl i do predhusitskych
Cech. Frantiskani spiritualové vychazeli z odkazu Frantiska z Assisi, z jeho nasledovani
Krista v naprosté chudob€ a pokore. Pod dojmem uceni Jachyma z Fiore a s inspiraci,
kterou jim poskytly Jachymovy spisy a jeho pojeti déjin, chapali objeveni se Frantiska
z Assisi jako zlom v eschatologickém vyvoji.

Podle Jachymovych proroctvi mély v krizi druhého véku a v duchovni dokonalosti
tietiho véku zasahnout a byt ¢inné dva tady, tzv. viri spirituales i také ultimi predica-
tores."> Vymezeni téchto dvou fadi mélo pozdéji vyznamnou ulohu v sebeidentifikaci
frantiSkanského fadu. Jachymova predpovéd o dvou ocekavanych radech velmi ovlivni-
la religiozitu a apokalyptické vize spiritualll a stala se pfedmétem interpretaci i aktuali-
zaci.”® Jachym z Fiore za hlavni znak, jenz by charakterizoval oGekavané viri spirituales
¢i nova dispositio budouciho véku, v§ak nepovazoval oddani se chudobé. Nejvétsi diiraz
kladl na duchovni kontemplaci a porozuméni. Ale samoziejmé i v jeho systému bylo
dulezité, ze pfed dosazenim dokonalosti v tretim véku musi byt cirkev zreformovana
a oCiSténa, mimo jiné zasahem Antikrista. Za idealni formu Zivota povazoval mnisstvi,
jez mélo dominovat v celém tfetim véku, coz naznacuje i budouci vztah k majetku.

v kontextu dalSich, i neheretickych hnuti ve 12. stoleti HERBERT GRUNDMANN, Religiose Bewegun-
gen, in: Tyz, Ausgewidhlte Aufsitze, dil 1, Stuttgart 1976, s. 47n., 69-72, 73n.

' GERHOCH REICHERSPERGENSIS, Liber de Aedificio Dei, PL 194, col. 1299 D. K postoji
Gerhocha z Reichersbergu vii¢i chudobé a jeji roli v apokalyptickych schématech srov. RICHARD
NEWHAUSER, Avarice and the Apocalypse, in: The Apocalypstic Year 1000. Religious Expectation and
Social Change, 950-1050, (edd.) Richard Landes, Andrew Gow, David C. Van Meter, Oxford 2003,
s. 110. Postavé a nazorim Gerhocha z Reichersbergu vénoval rozsahlou monografii PETER CLAS-
SEN, Gerhoch von Reichersberg. Eine Biographie, Weisbaden 1960; zkracené k vybranym aspektim
TYZ, Eschatologische Ideen, s. 321n.

12 JACHYM Z FIORE, Expositio in Apocalypsim, Venedig 1527, f. 175v-176r.

3 Srov. BERNARD MCcGINN, Apocalyptic Traditions and Spiritual Identity in Thitheenth-Century Reli-
gious Life, in: Apocalypticism in the Western Tradition, (ed.) Bernard McGinn, Aldershot 1994, s. 5.
4 JACHYM Z FIORE, Liber Concordie Novi ac Veteris Testamenti, Venice 1519, f. 67r.
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V rozvijejicim se proudu frantiSkansko-jachymistického mysleni pfiSel zlom v roce
1254. Tehdy na apokalyptické spekulace ovlivnéné uc¢enim Jachyma z Fiore vrhl pode-
zfeni skandal, ktery zptsobil Gerard z Borgo San Donnino uverejnénim svého uvodu
k Vécnému evangeliu.” Tento krizovy bod ale neznamenal, Ze by Jachymovy myslenky
a inspirace byly opustény, nebo Ze by se z frantiSkanského prostredi vytratily apoka-
lyptické spekulace. Naopak, i kdyz lze fici, Ze ve vétSiné pripadd byly apokalyptické
komentafe z per frantiSkana jiz zdrZenlivéjsi a opatrnéjsi. Neplatilo to vSak pro radi-
kalnéji ladéné autory, jakymi byli Petr Jan Olivi nebo Ubertino z Casale. Pro né dob-
rovolna, evangelicka chudoba stale ziistavala hlavnim motivem apokalyptickych tvah,
a to i presto, nebo spi§ pravé proto, Ze se v této dobé plné rozvinula velka polemicka
debata o podstaté a podobé chudoby. Apokalypticky ladénym teoriim, rovné€z pocitaji-
cim s eschatologickou hodnotou chudoby, se nevyhnul ani Bonaventura.

Pokud se dominikansti ¢i frantiSkansti autofi apokalyptickych vykladd, pridrzuji-
ce se sedmidilného schématu déjin cirkve, snazili najit sebe sama v né€které z téchto
epoch, byla to vétSinou perioda pata, tedy doba predchidcti Antikrista. Své pozorovani
dokazovali poukazem na upadek mravi, celkovou dekadenci v profanni, ale zejmé-
na v sakralni sféfe, naplnéné hiiSnymi praelati. Tento motiv byl vyrazné patrny napii-
klad ve vykladech s incipitem Aser pinguis ¢i Vidit lacob. Oba tyto vyklady na Apo-
kalypsu, dnes pripisované dominikanovi Hugovi ze St. Cher, se staly pramenem pro
dalsi fadové spolubratry, ktefi nasli inspiraci pro vyklad svéta ve slovech Janova Zje-
veni (Mikula§ Gorran a jeho vyklad Cognovit Dominus, Petr z Tarentaise se spisem
Confiteor tibi).'® Pfi proCitani uvedenych textil vyjde jasné najevo, Ze nejen frantis-
kansti autofi, ale i dominikani pfirkli chudobé€ (a bohatstvi) eschatologicko-apokalyp-
ticky vyznam. Hugo ze St. Cher nenechal nikoho na pochybach o tom, jaky byl jeho
postoj k chudobé a jeji eschatologické roli, kdyz ve Vidit lacob rozvinul myslenku, Ze
zatimco spolecenstvi Antikristovych sluzebnikli bylo postaveno na zakladech bohat-
stvi, cirkev Kristova, jez méla dojit spasy, musela pramenit v chudob€, chudoba musela
byt zakladnim kamenem jeji stavby.”” Hugo de St. Cher a dalsi autofi z prostfedi domi-
nikanského radu napadali ve svych vykladech laxni, otupé€lé, hrabivé, lakomé a zkazené

5 Vecné evangelium zde bylo oznacenim pro soubor nejvyznamnéjSich texti Jachyma z Fiore (Liber de
Concordia, Expositio in Apocalypsim, Psalterium decem chordarum, obohacené o glosy a uvod Gerarda
z Borgo San Donnino). Podle Gerarda mélo Vécné evangelium nahradit ve tietim véku Novy zakon.
Frantiskani zde nevystupovali jako ti, kdo vyvedou cirkev z krize Sestého véku, ale jako ti, ktefi budou
triumfovat v poslednim véku duchovni dokonalosti. Dusledky pro cely frantiSkansky fad byly daleko-
sahlé. Gerard byl uvéznén, nejvyssi predstavitel fadu, Jan z Parmy, byl odvolan ze své pozice, v Cele
fadu ho nahradil Bonaventura. Ke skandalu, jenz Gerard z Borgo San Donnino svym spisem vyvolal
a k jeho disledkim DAVID BURR, The Spiritual Franciscans, s. 31n.; TYZ, Olivi’s Peaceable Kingdom,
Philadelphia 1993, s. 14n.

16V 19. stoleti byl vyklad Vidit lacob publikovan mezi dily Tomase Akvinského, Aser pinguis byl ucho-
van v nékolika tiscich Hugovych postil, jez se objevovaly od konce 15. stoleti - srov. napfiklad HUGO
DE SANCTO CARO, Biblia latina cum Postilla, Paris 1531, f. 363-429; HUGO DE ST. CARO, Sep-
tima pars huius operis continens postillam domini Hugonis Cardinalis (...) super Apocalypsim, incipit:
Aser pinguis, Basel 1502, bez foliace. K autorstvi a vztahu k dal§im stfedovékym autorim ROBERT
E. LERNER, Poverty, Preaching, and Eschatology in the Revelation Commentaries of Hugh of St Cher, in:
The Bible in the Medieval World. Essays in Memory of Beryl Smalley, (edd.) Katherine Walsh, Diana
Wood, New York 1985, s. 157-189.

7 HUGO DE SANCTO CARO, Expositio in Apocalypsim, incipit Vidit lacob, in: Sancti Thomae Aqui-
natis Opera omnia, dil 23, Parmae 1869, s. 432, ad Apc 13, 1.
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prelaty a davali tomuto jevu aktualni apokalyptickou relevanci. Nedostavali se ale mimo
oficialni cirkevni ptisobnost a cirkevné reformni proudy. Radovi bratii méli prispét
k obnové cirkve, méli triumfovat nad sekularni opozici, ale to vSe s papeZskou po-
moci.

Vyjimkou mezi apokalyptickymi spisy mendikantskych autorti byl v tomto ohledu
Petr Jan Olivi, bez kterého by se vyklad o apokalyptickém pojeti chudoby neobesel.
Petr Jan Olivi svym Vykladem na Apokalypsu, ale i dalS§imi dily a celou svou Zivotni
kariérou stal v Cele téch, ktefi vnimali chudobu jako hlavni prvek v zavérecném kosmo-
logickém boji dobra se zlem.'® Ve stfedu zajmu Oliviho ¢i Ubertina z Casale stal apo-
kalypticky chapany spor mezi frantiSkanskym zZivotem v naprosté¢ chudobé€ a zptsoby
zkazené ecclesia carnalis. Olivi svou soucasnost zatadil do obdobi pfechodu mezi patou
a Sestou epochou. Sesty tsek déjin cirkve interpretoval jako dobu piisobeni Antikrista,
ale zaroven i evangelické obnovy, jiz zahajil FrantiSek z Assisi. Olivi vnimal tuto dobu
jako velmi uzce spojenou s obdobim sedmym, které bylo charakterizovano pozemskou
blazenosti, smétujici dale do vécné blaZenosti po Poslednim soudu. Novy vék miru
a kontemplace tedy zapocal jiz Sestou epochou déjin cirkve, béhem sedmé epochy se
mél v ramci pozemskych moznosti zcela zdokonalit a ve vé¢nosti pak dosahnout na-
prostého naplnéni. Sesta epocha spojena se sedmou pak odpovidaly inauguraéni fazi
a naplnéni Jachymova tfetiho véku."” Oliviho nahled na vlastni soucasnost ale nebyl
nijak optimisticky, nebot v jeho oCich stale trvaly dekadence a rozvrat patého véku
a bliZil se rozhodny zavérecny boj. ZkaZenost cirkve, rozvoj simonie, pycha a lakot-
nost prelati, jejich hromadéni majetku, to vSe vedlo Oliviho k tomu, Ze cirkev, jeZ ho
obklopovala, povazoval za zcela zamorenou zlem a nazyval ji novym Babylonem nebo
Oliviho utoky proti evangelické chudobé, zejména proti krajni formé usus pauper, jez
v jeho systému uzce souvisely s rozsifovanim aristotelské filozofie, nebot oboji inklino-
valo k vnimani svéta v materialnich kategoriich.?! Obrana nejvyssi chudoby a boj za ni
byl ustiednim ukolem v prichazejicim obdobi strasti.

Meéritkem prislusnosti ke strané dobra nebo zla bylo prijeti €i neprijeti Oliviho pojeti
frantiSkanské chudoby. PapezZ i cirkevni hierarchie se tak logicky dostali do okruhu
k porazce a zavrzeni urené ecclesia carnalis, coz byl také jeden z diivodd odsouzeni
Oliviho dila oficialni cirkvi. Z okolnosti sporu o usus pauper vyplyvalo, Ze mezi odpur-
ce pravé chudoby, a tedy mezi pfislusniky ecclesia carnalis byli zahrnuti vysoci prelati,
univerzitni mistfi a svétské autority. ZkaZena ,té€lesna“ cirkev méla byt podle Olivi-
ho predpovédi zniCena za pomoci pohanské armady. Pravé kiestany pak cekal kratky
odpocinek, nez se dle proroctvi objevi Velky Antikrist. I ten mél byt ale nakonec znicen
a v okamziku jeho porazky mél prejit Sesty vék do véku sedmého, kdy mél zavladnout

18 Qliviho radikalni eschatologické nahledy pusobily i po jeho smrti. Jak vyplyva z vypovédi inkvizic-
niho procesu, ovlivnily Oliviho apokalyptické konstrukce zejména hnuti bekyn v jizni Francii v prvni
poloviné 14. stoleti - srov. ROBERT E. LERNER, Les communautés hérétiques (1150-1500), in: Le
Moyen Age et la Bible, (edd.) Pierre Riché, Guy Lobrichon, Paris 1984, s. 610n.

1 DAVID BURR, Olivi’s Peceable Kingdom, s. 102n.; TYZ, Mendicant Readings, s. 94.

20 PETR JAN OLIVI, Lectura super Apocalypsim (1297), (ed.) Warren Lewis, Tiibingen 1972, s. 52,
s. 756.

2l PETR JAN OLIVI, Lectura super Apocalypsim (1297), s. 515-516. Srov. DAVID BURR, The Apoca-
lyptic Element in Olivi’s Critique of Aristotle, Church History 40/1971, s. 15-29.
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klid, mir a rozjimani, cirkev méla byt ovladana duchovné nadanymi muzi, ktefi se vyvy-
Sovali svou chudobou a pokorou.??

Olivi viak z principu neodsuzoval majetek v cirkvi. Casné statky mohly byt cirkvi
v dobé od vlady Konstantina do konce patého véku pii pfiméfeném zachazeni uzitec-
né.?* V dobé obnovy cirkve, jez méla zacit jiZ na pocatku Sestého véku, se ale cirkev, od
nejvyssich prelati po nejposlednéjSiho duchovniho, méla vzdat veskerého vlastnictvi
a majetku, mé€la se vratit do stavu prvotni cirkve, coz by ji zajistilo vétSi dokonalost
a konformitu s Kristem. B€hem Sestého véku se tedy cirkev, véetné papeze, méla vratit
k evangelické chudobé. To bylo nutnou podminkou k tomu, aby mohl byt po ukonce-
ni pronasledovani Antikristem na zemi nastolen stav duchovni blaZenosti, obnoven
Novy Jeruzalém. Olivi vychazel z toho, Ze prvni kiestané, stejné€ jako lidé ve stavu
prvotni nevinnosti, neméli Zzadné naroky na vlastnictvi a spokojili se v duchu altissimae
paupertatis s pouhym uzivanim véci. Kristus a apostolé tedy v obdobi prvotni cirkve
ozivili hodnoty a formy, jez ptivodné naleZely stavu nevinnosti. Podle stejného modelu
ozivil FrantiSek z Assisi na pocatku Sestého vé€ku vita Christi, ¢imZ umoznil prechod
do duchovné vyssi epochy.* Z Oliviho thlu pohledu byla chudoba centralni ctnos-
ti, sttedem, na ktery byly navazany dalsi prvky spravného kiestanského Zzivota, jako
pokora, cudnost a vira.”> Evangelicka chudoba mu byla prostfedkem i cilem duchovni
dokonalosti v poslednim véku pozemskych déjin, jenZ byl ale jiZz uzce spjat s budouci
vécnou blaZenosti.

Petr Jan Olivi, ale také napriklad svétoznamy lékar Arnald z Villanovy a jeho escha-
tologicko-apokalyptické spekulace byli velkymi inspiracnimi zdroji pro frantiSkanského
vizionarského rebela Jana Rupescissu. Rupescissovy spisy byly znamé i ve stredoveé-
kych Cechach, ¢ast jeho Vademeca in tribulatione byla dokonce preloZena do &estiny.?
Rupescissa sam byl velkym obdivovatelem a ctitelem idealu evangelické chudoby, a to
ve smyslu naprosté rezignace na osobni i spolecny majetek. Zreknuti se vlastnictvi na
tomto svété pro néj bylo branou do stavu prvotni nevinnosti.”’

22 PETR JAN OLIVI, Lectura super Apocalypsim (1297), s. 612-613, s. 908.

23 PETR JAN OLIVI, Lectura super Apocalypsim (1297), s. 51.

% B. TOPFER, Urzustand, s. 418.

2 Otazkou centralniho postaveni chudoby v systému kiestanského Zivota se Olivi zabyval v Questiones
de perfectione evangelica, zejména ve zpracovavani osmé otazky, zda-li je stav nejvyssi chudoby lepsi nez
kazdy jiny, zahrnujici néjakym zptisobem vlastnictvi - srov. PETR JAN OLIVI, Questiones de perfectio-
ne evangelica, q. 8 De altissime paupertate, Das Heil der Armen und das Verderben der Reichen, hrsg.
von Johann Schlageter, Werl-Westfalen 1989; DAVID BURR, Poverty as a Constituent Element in Olivi’s
Thought, in: Poverty in the Middle Ages, (ed.) David Flood, Werl 1975, s. 71n.

2 ROBERT E. LERNER, , Popular Justice: Rupescissa in Hussite Bohemia, in: Eschatologie und Hus-
sitismus, (edd.) Frantisek Smahel, Alexander Patschovsky, Praha 1996, s. 43. Na tomto misté je tie-
ba upozornit na rukopis NK CR Praha, VIII D 15, pravdépodobné &eské provenience, kde jsou na
f. 26v-27r zaznamenana néktera proroctvi Jana Rupescissy tykajici se schizmatu. Rupescissovo Vade
mecum je obsaZeno v rukopisu ONB Wien, Nr. 3282, f. 25r-28r, rovnéz eské provenience. Rukopis
KAP Praha A 96 zahrnuje Vade mecum, datovan je do prvni poloviny 15. stoleti. Uplny seznam rukopi-
sii s opisy Rupescissovych dél s relevanci k Cecham podava R. E. LERNER, , Popular Justice®, s. 50-51.
Ceskou stiedovékou verzi otiskl FERDINAND MENCIK, Ceskd proroctvi. K déjindm prostondrodni
literatury, Praha 1918, s. 22-23.

27 JEAN DE ROQUETAILLADE, Liber Ostensor, quod adesse festinant tempora, (edd.) André Vau-
chez, Clémence Thévenaz Modestin, Christine Morerod-Fattebert, Rome 2005, onziéme traité, § 181,
s. 673. Dale srov. § 183-215, s. 674-688.
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Je ale pravda, Ze Rupescissovy vize o mesiasském reformatorovi svéta, jenZ mél vze-
jit z fadu frantiSkand, a o spasonosné uloze malého hloucku frantiskant, ktefi zastali
vérni chudobé, v predhusitskych a husitskych Cechach nenasly moc velkou odezvu.
svétské a bohaté cirkvi, proti pokryteckym, majetek hromadicim prelatim. Papez, kar-
dinalové a vSichni prelati méli byt i za cenu nasili dovedeni zpét k apoStolskému Zivotu
a k chudému a ctnostnému nasledovani Krista. Aby se cirkev vratila k idealu chudoby
a Cistoty, musela by nejprve podle Rupescissova proroctvi projit krvavou lazni. Klerici
méli umirat mecem, ohném a hladem, kostely mély byt nic¢eny, bohaté zdobené oltaie
povaleny a podupany. Klastery mély byt poboreny, ti, kdo se zpronevéiili slibu chudo-
by, zabiti. SpoleCnym plsobenim svétskych tyranii a obecného laického lidu méla byt
cirkev zcela zbavena svého bohatstvi a méla byt zanechana tak chuda, jak predepsal
evangelicky vzor. Podle Rupescissova proroctvi klérus znovu nalezne klid a mir, az
kdyz pod nasilnym natlakem pfijme v pokofe chudobu.?

Kombinace nasilné reformy a idealu chudé, apostolské cirkve musela nalézt v Ces-
kém predhusitském a husitském prostredi mnohé pozorné posluchace. Nebyla to ale
chudoba jako ideal pro se (i v eschatologickych a apokalyptickych souvislostech, bez
nichZ nelze Rupescissovi rozumét), ale spiSe vyzvy k boji proti bohatstvi cirkve, opét
vSak chapané v eschatologicko-apokalyptickych kategoriich, jez vzbudily v predhusit-
skych a husitskych Cechach zajem a nabyly aktualnosti.

Husitska apokalyptika

Husitska ideologie, véetn€ husitské apokalyptiky, méla v otazce eschatologické ulohy
chudoby na co navazovat. Jak upozornil Olivier Marin, stala se evangelicka chudoba
v prazskych akademickych a cirkevnich kruzich pfedhusitské doby pramenem polemik
a prostiedkem roztrzek.” Na prazské univerzité se s velkym zaujetim Cetly protimendi-
kantsky zaméfené spisy Viléma ze St. Amour ¢i Richarda Fitz-Ralpha a i zde se vedly
diskuse o interpretaci dokonalé chudoby a o pravu na vlastnictvi. Chudoba, bohatstvi,
avaritia anticristiana, protimendikantské vypady, inspirované Vilémem ze St. Amour, to
vSe byla témata i pro Maté&je z Janova ¢i Milie z Kroméfize.

Mat¢j z Janova svym rozsahlym spisem Regulae Veteris et Novi Testamenti vloZil
husitskym teologiim a ideologiim do vinku velmi pestrou kolaz rtiznych proudt a vli-
vl dosavadni evropské apokalyptiky a eschatologickych ocekavani. Zakladni mySlenka
jediného a zavazujiciho idealu ecclesia primitiva se nesmazateln€ zapsala do husitského
mysleni, véetné eschatologickych dusledk, jez tato idea v sobé zahrnovala.’® Dulezité

28 K obsahu Vade meca in tribulatione JEANNE BIGNAMI-ODIER, Etudes sur Jean de Roquetaillade
(Johannes de Rupescissa), Paris 1952, s. 157n.

2 OLIVIER MARIN, Larchevéque, le maitre et le dévot, Paris 2005, s. 262n.

30 Matéj z Janova nehoroval pro ideal zcela chudé cirkve, oproSténé od veskerého majetku. Aby ale
cirkev a duchovenstvo obhajily své pravo vlastnit materialni statky, mélo se jejich pojeti vlastnictvi fidit
idealem prvotni apostolské cirkve, kde bylo vse spole¢né pro vSechny, tedy ne pouze v ramci néjakého
uzavieného spolecenstvi - srov. MATEJ Z JANOVA, Regulae Veteris et Novi Testamenti, (ed.) Vlasti-
mil Kybal, dil 4, Insbruck 1913, s. 382-383. Identifikace lakoty a inklinace k materialnim hodnotam
tohoto svéta s plisobenim Antikrista MATEJ Z JANOVA, Regulae Veteris et Novi Testamenti, dil 4,
s. 178-180.
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samoziejmé bylo i to, Ze i husity opévovany doctor evangelicus Jan Viklef prvotni cir-
kev také ztotoznil s nepopiratelnym idealem, od kterého se cirkev neméla odchylo-
vat. Matéj z Janova rovné€z vymezil pod dojmem zahrani¢nich intelektualnich proudt
a polemik kategorii chudoby, majetku a obecné soukromého a spolecného vlastnictvi
v ramci prvotni i soudobé cirkve, pficemz husitska apokalyptika Janovem vymezené
hranice nijak zasadné€ neprekrocCila. Ackoli Mikulas§ z Drazd'an a jeho okruh vnesl do
problematiky majetku a chudoby radikalné€jSi postoje, prevzali v zasad€ hlavni husit-
Sti apokalyptici, Jakoubek a Mikulas z Pelhfimova, model ,,majetkového usporadani®
prvotni cirkve a jeho zavaznosti, jak ho v ¢eském reformnim prostiedi v jasnych kontu-
rach charakterizoval Matéj z Janova.

V Husové ideovém systému nemél pojem chudoby samostatnou pozici, jeho teoretic-
kou vnitini napln Hus vétSinou prevzal od Viklefa. Pfesto byl vzor chudoby, pfirozené
zejména chudoby cirkve, Husovi velmi blizky a v n€kterych okamzicich se blizil mode-
lu usus pauper, tedy pouze velmi stfidmého uzivani statki.’® Podobné Jakoubek ze
Stfibra, rovnéz ve shodé s Viklefem, byl v otazce chudoby cirkve a sekularizace jejiho
majetku pomérné radikalni.

Znepokojivy element do Ceského reformniho pojeti majetku a chudoby vnesl Miku-
148 z Drazd'an. Tento vzd€lanec, o jehoz ptivodu a intelektualnich inspiracich je mozné
se pouze dohadovat,* rovnéz postavil do stfedu svych myslenek ideal ecclesia primitiva,
jenz se mu stal zadvaznou normou. Stejné jako v jinych reformnich (a heretickych) hnu-
tich i u Mikulase z Drazd’an pisobil ideal chudoby jako jedna z hybnych sil reformniho
mysSleni. Do stfedu svého uceni tradi¢né stavél obnoveni vita apostolica, tedy obnovu
apostolského stavu cirkve, a to v pripadé materialnich kategorii ve zcela konkrétnich for-
mach. Mikulas v kazani Querite primum regnum Dei vychazel z toho, Ze jediny zpUsob,
jak dosahnout kralovstvi boziho, je nasledovani Krista, a to predevsim v jeho chudo-
bé.** Chudoba pro néj byla centralni ctnosti a idealem. Pro MikulaSe z Drazd’an se ide-
al chudoby a s nim souvisejici model apostolské cirkve stal naprosto zavaznym a konsti-
tutivnim predobrazem pro cirkev soudobou. Pokud uvazime, ze MikulaSovy spisy byly
zaloZeny na pfesvédceni o pritomnosti Antikrista na zemi v celé jeho mytické velikosti,
musela pak obnova idealu apostolské cirkve nutné nabyt eschatologického rozméru.
Mikulas z Drazd’an byl mezi témi, kdo ve svych spisech pracovali s hypotézou, Ze jiZ
nastala doba posledniho boje. Reforma cirkve a navrat k idealu (nebo spiSe znovuzro-
zeni idealu) musely byt proto chapany v eschatologicko-apokalyptickych terminech.
Vsechny ¢asti mystického téla Antikristova, tedy fimska cirkev v ¢ele s papeZzem, podle
Mikulase z Drazd’an usilovaly o zkazu Kristova zakona, o zniCeni cirkve Kristovych
nasledovnikii. Pokud u Husa nebyl bezprostiedni eschatologicko-apokalypticky motiv
nijak patrny, u Mikulase z Drazdan (podobné jako u Viklefa)* ho nelze podcenovat,

31 JAN HUS, O svatokupectvi, Praha 1954, s. 53.

32 Diskusi o piivodu MikulaSe z DraZd'an a o jeho mozném nazorovém napojeni na valdenskou herezi
shrnuje FRANTISEK SMAHEL, Husitskd revoluce, dil 2, Praha 1993, s. 61, zejména pozn. 170.

33 NICOLAUS DE DRESDA, Querite primum regnum Dei, tkp. NK CR IV G 15, f. 119r-v - srov.
NICOLAUS DE DRESDA, Querite primum regnum Dei, (ed.) Jana Nechutova, Brno 1967, s. 60-63.
34 Eschatologie ve spisech Viklefa byla pojata konzervativné. Viklef se neobracel k zadnym doslovnym
interpretacim proroctvi a odsuzoval piesné vypocty prichodu konce svéta. I Viklef byl ale presvédcen
o blizkém konci, citil, ze upadek v cirkvi, odklon knézich od Kristovy cesty a celkova ochablost a zestar-
nuti svéta jsou znaky toho, Ze svét vstoupil do v Bibli prorokované posledni faze zkousek a tutrap, jez
méla konci dle proroctvi predchazet - JAN VIKLEF, Opus evangelicum, (ed.) lohann Loserth, London
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nebot motivy tradi¢né pojaté obecné eschatologie a apokalyptiky zde byly viditelné
pritomné a rozvinuté. Vyzvy k reformé¢, a¢ zamérené k idealu v minulosti, je nutné vni-
mat v SirSim kontextu eschatologicko-apokalyptického ohroZeni, jeZ bylo povazovano
v Cechach prvnich desetileti 15. stoleti za velmi realné. Reforma cirkve ve smyslu obno-
veni idealu, ve chvili, kdy na zemi jiz vystoupil Antikrist ve viditelné podobé, vt€lené do
postavy papeze, ani nemohla mit jiné neZ SirSi eschatologické zaméreni.

Husitstvi, pokud mluvime o apokalyptické slozce jeho duchovné-ideologického na-
boje a vybaveni, se jiZ ze své zakladni podstaty netfadilo k apokalyptickym hnutim,
jez by za svlij hlavni konstitutivni fundament povaZovalo a oznaCovalo dobrovolnou
chudobu. Presto se myslenka dobrovolné chudoby v husitské apokalyptice na mno-
ha mistech vynoruje a je jednim z pilifQ outillage mental husitskych ideologt, jeZ zde
muZeme omezit na husitské (ale jak jsme vidé€li i predhusitské) apokalyptiky, pokud
vSak oznaceni ,apokalyptik“ prifkneme Sir§i vymezeni.

V apokalyptickém vykladu MikulaSe z Pelhfimova mozna trochu piekvapivé chybi
argumentace a polemiky o pripustnosti nebo spiSe nepfipustnosti svétského panovani
a svétského vlastnictvi v cirkvi (dominium civile, possesio secularis), coz byla intenzivné
probirana témata nejen ve spisech Jana Viklefa, v pocatcich husitského hnuti, kdyz se
formuloval obecny program reformy, ale také na basilejském koncilu. Biskupec sam se
tomuto tématu obSirné vénoval ve své polemicky pojaté Taborské kronice, jiz zacal sepi-
sovat po bitvé u Lipan. Jednim z moznych vysvétleni je, Ze Biskupciv Vyklad na Apo-
kalypsu nebyl spisem polemickym, argumentacnim, ale spiSe ,,sebeinterpretativnim.*
Biskupec zde neshromazdoval pravni a teologické diikazy, aby obhajoval ,taborskou
pravdu®, nybrz bral taborské postoje za jiz vyf¢enou danost, kterou dale interpreto-
val v ramci apokalyptického scénafe. V otazce svétského panovani a vlastnictvi kné€zi
mélo husitstvi od zacatku jasno, coz se projevilo i ve formulaci ¢tyf prazskych artikuld.
Mikulas z Pelhifimova v Tdborské kronice vylicil, jak jiZz pii shromazdéni ,,na horach®,
k nimZ dochazelo od jara do podzimu 1419, bylo vSemu lidu zvéstovano, Ze ,knéZzi
namaji drzet poradem prava obCanského (zitulo iuris civilis) polnosti, platy a svétska
dédictvi ani statky vladnout (nec civiliter dominari)®. Dale bylo dle Biskupcova svédec-
tvi hlasano, Ze desatky nemaji byt stanoveny povinn€, ,nybrz, ze véfici kiestané maji
svym knézim, ktefi se horlivé a u¢inné staraji o jejich spasu, potfeby vérné€ poskytovat
(necessaria fideliter ministrare), ne podle zvyku Zidovského nebo podle Konstantina,
nybrZ podle zfizeni JeziSe Krista a uceni evangelického.“ Cirkevni majetek se tedy
mél omezit na poskytnuta Zivotni necessaria, jez neméla byt vlastnéna, ale uzivana.

1896, dil 3, s. 191n.; TYZ, Trialogus, (ed.) G. V. Lechler, Oxford 1869, s. 390. Viklef vnimal svét jako
bliZici se konec Sestého a posledniho véku; Satan v podobé papeZe a jeho sekty byl vypustén na svét jiz
pocatkem 13. stoleti. V Apokalypse prorokované solutio Sathane se tedy jiZ zacalo projevovat pocatkem
13. stoleti, mimo jiné novotami v cirkvi, jako bylo uvedeni novych Zebravych fadi, nova doktrina zpovedi
nebo nové pojeti eucharistické svatosti. Na rozdil napriklad od Viléma ze St. Amour tedy Viklef v Zebra-
vych fadech vidél pouze jedno ze znameni a faktorl bliZiciho se konce, tedy ne znameni hlavni a jediné
- JAN VIKLEF, De solutione Sathane, in: Polemical Works in Latin, dil 2, (ed.) Rudolf Buddensieg,
London 1883, s. 395-400, s. 395. Presto se Viklefliv nazor na mendikanty postupné vyprofiloval do
jasnych kontur. Vétsinou je nazyval pseudofratres a zduraznoval jejich spojeni s d'abelskymi silami. Ve
fragmetu Descriptio fratris o mendikantech dokonce mluvil jako o d'ablové inkarnaci - JAN VIKLEF,
De mandaciis fratrum, in: Poleminal Works in Latin, dil 2, s. 405; TYZ, Descriptio fratris, s. 408; TYZ,
De ordinacione fratrum, in: Polemical Works in Latin, dil 1, (ed.) Rudolf Buddensieg, London 1883,
s. 88n., zde s vyslovenym odvolanim na Viléma ze St. Amour a Richarda Fitz-Ralpha (s. 92). Dale srov.
PENN SZITTYA, The Antifraternal Tradition in Medieval Literature, Princeton 1986, s. 166n.
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Zit duchovenstvo mélo v ,,domech nadaénich, jsou-li podle obyceje evangelického pii-
kladné fizeny (,,in domibus dotationum more evangelico si sunt exemplares residere®).
Ideal usus pauper tedy znovu nasel svou aktualizaci. Knézi se podle vyzvy z roku 1419
méli dobrovolné vzdat ,,vS§eho naroku na svétské panovani“ a vratit se k evangelické
chudobé. Zaznél zde jiz také naznak budouci hrozby: narok na svétské panovani mél
byt prosté odstranén a odnat (,titulo civilis domini simpliciter subtracto et ablato*).’

Myslenka chudoby se v Biskupcové Vykladu na Apokalypsu objevuje v nékolika
zakladnich kategoriich, které mezi sebou nemaji jasné vymezenou hranici, mnohdy
mohou splyvat, nebo se ¢astecné prekryvat. Ideal chudoby se tradi¢né€ vynoril, pokud
byla fe€¢ o nasledovani Krista a apostold, o boji proti silam Antikrista, o nutnosti
potlacit eticky protiklad chudoby, tedy hrabivost a lakotu (avaritia) a na ni navazané
nectnosti v soudobé cirkvi, tedy simonii, kupceni se svatostmi, priliSnou nadheru, nad-
mérny majetek a dominium v cirkvi obecné. Ubohost a chudoba téla byly davany do
protikladu s chudobou duse.*

ZastreSujicimi pojmy vSech téchto situaci byly ideal ecclesia primitiva, s nim souvi-
sejici koncept paupertas evangelica a aktualni, definitivni boj proti silam Antikrista. Jiz
nyni lze ale fici, Ze pres veSkery eschatologicky vyznam, ktery i husitstvi ve svych jed-
notlivych etapach prikladalo dobrovolné chudobé a odreknuti se soukromého majetku,
nebyl ,boj za chudobu® spolecenstvi zakladnim ideologickym prvkem husitské apoka-
zakladem dobrovolné chudoby, a to i v apokalyptickém kontextu, byla pro Mikulase
z Pelhfimova nutnost boje proti bohatstvi cirkve a celkové proti nefesti lakoty (prede-
v§im kn€Zzi). Nartst chamtivosti a lakoty ve svétské i sakralni sféfe vnimal jako jeden
ze zakladnich ukazateld, Ze se bliZi, resp. Ze nastal, Cas bozi pomsty, at vykonané zasa-
hem samotného trestajictho Boha, nebo jeho pozemskym vyvolenym vojskem, tedy
husity.” Boj proti bohatstvi v cirkvi a proti nefesti lakoty byl v Biskupcové mySlenkach
takika neoddé€litelny od navratu k idealu prvotni chudobné cirkve. Pfedobraz prvotni
cirkve, postavené u Mikulase z Pelhfimova jako v taborské komunité obnoveny, nebo

3 JOHANN DE LUKAVECZ, NICOLAUS DE PELHRZIMOV, Chronicon Taboritarum, (ed.) Kon-
stantin Hofler, Geschichtschreiber der Husitischen Bewegung in Bohmen, dil 2, FRA, Scriptores VI,
Wien 1865, s. 478. Uzivam prekladu z Vybor ceské literatury doby husitské 11, Praha 1964, s. 260. Ke
vztahu Biskupcova svédectvi a datace prvnich formulaci &tyF artikult F. SMAHEL, Husitskd revoluce,
dil 2, s. 96n.

38 Super Apocalypsim, tkp. ONB Wien, Nr. 4520, f. 217r (ad Apc 14, 6-7): ,Omnes heu timent plus
pauperitatem corporis quam anime, plus ne desolanter ab hominibus quam a Deo, plus carceres et
vincula adversariorum quam inferni tormenta plus infirmitates, apostemata quam peccata, que morti-
ficant animam; et sic non timent Deum.“ Srov. JAKOUBEK ZE STRIBRA, Vykilad na Zjevenie, dil 1,
(ed.) Frantisek Simek, Praha 1932, s. 118, ,,[Biih] pfipojuje chudobé bohatstvi, totiz duse (...) odjimaje
bohatstvie télesné, dava bohatstvie duse.*

31 Super Apocalypsim, f. 227t (ad Apc 14, 15-16): ,Quodcumque enim peccatum pre oculis nostris
volvimus, inveniemus, quia illud maturavit ad messem, ut metatur. Respice populi statum et officia,
quomodo primum avaritia crescit undique in officialibus et in subditis eorum, qui querunt propugna-
cula, castra, civitates, ut habeant etc., cum magno studio et cupiditate (...) usque ad maximum omnes
avaritiam sequuntur, et nulli avari parcere volunt, insatiabile cor sicut infernum habentes. [...] Item
gula, superbia populi, crudelitas etc. magna peccata maturescunt et non est plaga, que radicem evellat
in corde profundatam, nisi miserit Dominus suam falcem. Videntes ergo multiplicata mala in terra,
fideles clamant ad Deum et ad angelum magni consilii, ut mittat vindictam, que removere posset talia
mala; dicentes in persona angeli Mitte falcem tuam et mete, quoniam aruit messis terre.“
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obnovujici se Zivouci ideal, se neodd€liteln€ spojil s realnou husitskou ideologii nasilné
i duchovnimi zbranémi provadéné reformy cirkve, tedy probihajicim bojem proti cir-
kevnimu bohatstvi a celkové proti systému fimské cirkve.

0Od dob Rehoie Velikého zaujala pozici hlavniho kiestanského hfichu pycha (super-
bia), povazovana mnohymi v navaznosti na Rehofovy ivahy za zfidlo a pramati viech
ostatnich hfichl. Avaritia presto nikdy neztracela svou diileZitost mezi hlavnimi kfestan-
skymi nectnostmi (jiz ve 4. stoleti napriklad biskup z Verony Zeno nebo Gaudentius
z Brescie a dalSi povaZovali za kofen vSech nefesti pravé lakotu a chamtivost). Od 11.
stoleti se zejména mezi sektami, v nichZ zaklad tvorily dobrovolna chudoba a nasle-
dovani Krista, stale vice ozyvaly hlasy, oznacujici hamiznost po penézich a pozem-
skych statcich za nejvétsi nectnost své doby, proti niZ bylo tfeba bojovat, pricemz ne
vzdy byla v té€chto hnutich na prvni pohled patrna vyraznéjsi eschatologicka konotace.
V uceni téchto zahy vétSinou heretizovanych skupin chudoba jiz nebyla pojimana jen
jako ctnost a prikladny projev zivota, vedeného podle evangelického vzoru, nybrz se
stala bezpodmineénym zavazkem pro vSechny duchovni a pro celou cirkev.’® Hlasy po
reformé v cirkvi obecné smérovaly zejména proti jejimu pfiliSnému majetku, at jiz bylo
¢i nebylo pouzito eschatologické argumentace a apokalyptického schématu.

U Mikulase z Pelhfimova se na mnoha mistech pradavna nectnost pychy piimo
napojovala na hfich lakoty a hrabivosti. Ke spojeni superbia-avaritia pak byla do eticko-
moralni opozice polozena linie humilitas-paupertas. Chudoba a pokora nabyly v této
dualistické kontrapozici ctnosti (strany dobra, tedy Krista a jeho nasledovnikii) a hii-
chli (strany zla, tedy Antikrista a jeho privrZencl) explicitné vyjadieného vyznamu
zbran€, pomoci niz mél byt v zavérecném apokalyptickém boji porazen a zni¢en Anti-
krist, ,per humiles et abiectos superantur superbi et deiciuntur huius mundi potent-
es. [...] Ecce hoc figuratum est, quod per pauperes et abiectos superabitur peccatum
Antichristi et extirpabitur sua generatio.“*

Svét, télo a lakota - kolaz d'abelskych sil u Mikulase z Pelhfimova

Chudoba, ve smyslu materialniho nedostatku majetku, nebyla v apokalyptickém
spise Mikulase z Pelhfimova oznacena za ctnost samu o sob¢. Tato kategorie byla
Biskupcovi zfejmé cizi. To, Ze byl nékdo chudy (nejcastéji nedobrovoln€) pro néj jes-
t€ neznamenalo jednoznac¢nou nadéji na spasu. Bohatstvi na druhou stranu, pokud
se nejednalo o bohatstvi kn€Zich a prelatd, automaticky nevedlo k zatraceni. Chudi,
stejné jako bohati, pokud nebyli nadani pokorou a ochotou nasledovat Krista, byli sou-
Casti mystického t€la Antikristova. Patristicka literatura jiZ od dob svatého Augusti-

33 KARL BOSL, Das Problem der Armut in der hochmittelalterlichen Gesselschaft, Osterreichische Aka-
demie der Wissenschaften, Phil.-hist. Kl., Sitzungsberichte, svazek 294, ¢. 5, Wien 1974, s. 16. Autor ve
studii uvadi i kontext celkovych spolecenskych zmén, jez vedly k zintenzivnéni spojeni hnuti chudoby,
Kristovych chudych a cirkevni reformy.

3 Super Apocalypsim, f. 233r, 234r. Dudlni struktura textu, kde stranu dobra zastupuji chudoba a poko-
ra, je rovnéz patrna v Super Apocalypsim, f. 238r-v (ad Apc 15, 4): ,,Quis non timeat, videns tuas vias
/ iustas et veras, qui malum et transgressorem derelinquis, et adheres iustis, ad illos veniendo, donans
angelos, et eligis homines, abicis superbum et potentem, et exaltas humilem et pauperem, percutis
sanum et sanas infirmum, vivificas et mortificas.”
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na*® diskutovala eticky a moralni rozdil mezi bohatstvim, tedy vlastnénim majetku,
a lakomstvim ¢i hrabivosti (avaritia), jez byla v husitskych o€ich jednim z nejzaklad-
néjSich hricht, coz platilo nejen pro cirkevni, ale i svétské prostfedi. Chudoba nebyla
v Mikulasové systému hodnot vyzdvihovanou ctnosti v takové mife, jako byla avaritia
zatracovanou nefesti, jiZ bylo nutno vykofenit vS§emi prostiedky. Mikulasiv vyklad na
Apokalypsu byl zcela jasné a logicky ovlivnén dobou svého vzniku, tedy tim, Ze byl
sepsan v realit¢ pozdné husitského Tabora, kdy se pocatecni radikalni eschatologii
a apokalypticismem nabita atmosféra jizZ pomalu ménila do stereotypu valeéné kazdo-
dennosti s potfebami a starostmi o nasyceni a materialni zajisténi. Chudoba komunity
(ne jednotlivce) a jejich obyvatel, kdy by majetek spoleCenstvi byl omezen jen a jen
ologického hlediska prioritou. Tim se odchyloval od identifikacniho vzorce, vytvoie-
ného predeslymi radikalnimi evropskymi apokalyptickymi hnutimi, jeZ byly ovlivnény
fatalismem frantiSkani spiritualti nebo obecnéji interpretacemi teologie déjin Jachyma
z Fiore. Pokud by sviij apokalypticky spis napsal Biskupec o n€kolik let dfive, v dobé
eschatologii naplnéného fanatismu, duchovni realita, kterou by odrazel, by zfejm¢ byla
jina nejen v naléhavosti o¢ekavani konce pozemské historie svéta, ale i v oblasti postoje
k eschatologické funkci majetku a dobrovolné chudoby. MozZnosti, jak vysvétlit absenci
mySlenky radikalniho odvrzeni majetku v soukromé i spolecné sfére, je konstatovani,
Ze Biskupec se do zna¢né miry inspiroval ve spisech pfedhusitskych reformatorti (mys-
lenkové mu byl velmi blizky Matéj z Janova) a samoziejmé rovné€z ve spisech Viklefa.
Jak bylo vySe feceno, Viklef, Janov a dalSi autori, které Biskupec vyuzival jako inspira-
ci, byli silné protimendikantsky zaméfeni, a koncept radikalni frantiSkanské chudoby
tedy s idealem prvotni cirkve nespojovali.

V pozadi MikulaSovych nazort ohledn€ chudoby a majetku, chapanych jako ctnosti
a nectnosti, je tedy mimo jiné mozné spatfovat inspiraci spisy Jana Viklefa, ackoli se na
néj primo neodvolaval. Viklef nepovazoval bohatstvi za automatickou cestu k zatraceni
(v oblastech mimo cirkevni majetek), cestou do pekla bylo, kdyz ,,bohaty nepodaroval
Zebraka u svych dvefi, byl lakomy, py$ny a rozkosnicky“.*' Zebrota a nuznost v materi-
alnich potiebach nebyla pro Viklefa na druhou stranu ctnosti sama o sobé, ale trpélivé
snaseni chudoby ano. Pokud tedy chudoba nebyla sama o sob& pro Viklefa (a rovnéz
pro Biskupce) ctnosti, jinak pohliZel na chudobu evangelickou, kterou hodnotil velmi
vysoko. Paupertas evangelica ale neméla za zaklad prosty nedostatek majetku, spocivala
v pokorné a dobrovolné rezignaci na temporalium civilitatem a v pristoupeni ke spo-
le¢né sdilenému majetku.*> Evangelicka chudoba byla zavaznym vzorem pro vSechny
(cuiuslibet christianus), tedy nejen pro cirkevni kruhy. Viklef v§ak pocital s riznymi

40 Na Augustina se obratila fimska aristokratka Proba, jez zdédila velké bohatstvi, s dotazem, zda-li se
kvili svému noveé nabytému bohatstvi provini hfichem hrabivosti (avaritia). Augustin Probé odpovedél,
Ze aby se ubranila hrabivosti a lakoté, nemusi se nutné€ vzdat svého majetku a luxusu, pokud je vSak
odstrani ze svého srdce - AUGUSTIN VON HIPPO, Epistulae, (ed.) A. Goldbacher, Corpus Scripto-
rum Ecclesiasticorum Latinorum 44, Wien-Leipzig 1904, s. 53n. Jak jiz bylo feceno, podobné rozbory
na téma, zda je bohatstvi samo o sob& hfiSné Ci nikoli, byly v patristice i raném kfestanstvi celkem
bézné, Augustin nebyl v tomto ohledu vyjimkou.

# JAN VIKLEF, Sermones, dil 1, (ed.) Iohann Loserth, London 1887, s. 224. K tomu srov. ANNE
HUDSON, Poor preachers, poor men: Views of Poverty in Wyclif and his Followers, in: Héresie und vor-
zeitige Reformation im Spétmittelalter, hrsg. von Frantisek Smahel, Miinchen 1998, s. 47.

42 JAN VIKLEF, De civili dominio, 111, (ed.) Iohann Loserth, London 1903, s. 89, 130, 150-151.
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stupni jejiho naplnéni v riznych spolecenskych kruzich, ,unde mediam paupertatem
evangelicam oportet sacerdotem Christi habere, infirmam autem persona layca, sed
altissimam contemplativi®.*

Postoj k touze po majetku, k hrabivosti, byl zpravidla (ne ale vZdy) obecné urcen
vztahem k pozemskym statkiim a k materialnimu svétu, jeho ocenénim ¢i zatracenim.
V apokalyptickém spise MikulaSe z Pelhfimova se nectnost, avaritia, vétSinou vysky-
tovala pfimo v souvislosti ¢i ve spolec¢nosti takovych kategorii jako dyabolus, mundus,
corpus. Vse télesné, materialni, vSe, tykajici se pomijivého materialniho svéta, tedy
u Biskupce bylo zafazeno do zcela negativniho okruhu, ktery byl spojen s konceptem
Antikrista a d'abla. Biskupec mél jasno v tom, Ze kdo je naklonén pozemskym stat-
kiim a pomijivému svétu, pokud nepodstoupi pokani, bude zatracen.** U Mikulase
tak hfich, svét, télesnost a touha po majetku tvorily jednotu, jeZ byla v dualistickém
konceptu, charakteristickém pro apokalyptické texty, postavena do protikladu ke spi-
ritualnim hodnotam.* Kontrapozice materialniho, té€lesného a pomijivého na jedné
strané a duchovniho a vé¢ného na stran€ druhé se ve stfedoveéké exegezi postupné stala
stereotypem apokalyptickych schémat a spis Mikulase z Pelhfimova tedy mohl navazat
na predeslou tradici.

Jiz zminovany Petr Jan Olivi, jenZ ke konci 13. stoleti z postoje vici striktné vyme-
zené evangelické chudobé vytvoril urcujici méritko prisluSnosti k eschatologicky pojaté
skupiné vyvolenych a ve svych spisech jasné vyplnil eschatologické spekulace myslen-
kou chudoby, vid€l v chudobé a v odklonu od materialniho svéta mozZnost, jak se ochra-
nit pfed herezi (tou mu v tomto pfipad¢ byla Sifici se aristotelska filozofie) a pred svody
a propadnutim svétskym hodnotam. Podle Oliviho milovnik chudoby nemohl jiZ z prin-
cipu pozitivn€ ocenit hodnoty té€lesného a pomijivého svéta, nemohl tak jimi byt zlakan
a oSalen, nebot vSe docasné bylo pro néj zcela nicotné.*® Chudoba méla byt podle
Oliviho svétlem viry, v pfiliSném obdivu a prilnuti ke spoleénému i osobnimu bohatstvi
vidél zaklad Antikristovy sekty. Mikulasi Biskupcovi sice ze zfejmych diivoda nelezelo
na srdci Sifeni aristotelské filozofie, v postoji ke smyslovému, materialnimu svétu byl ale
jesté radikaln€jsi. Zatimco Olivi zatracoval vSe materialni a docasné jako zcela nicotné,
Mikulas spojoval materialni svét s amorfni a abstraktni podobou Antikrista.”’ V bohat-
stvi a materialnich hodnotach vidél i Biskupec semeno, z néhoz byl zrozen Antikrist.
Rovnéz amatores mundi, ti, kdo davali pfednost pomijivym materialnim skute¢nostem,

4 JAN VIKLEF, De civili dominio, 111, s. 151.

4 Super Apocalypsim, f. 231r (ad Apc 14, 19a): ,quod Dominus omnes reprobos, qui terrena diligunt,
si non penituerint, dampnabit®.

- Super Apocalypsim, f. 236v (ad Apc 15, 3): ,Victoriam ergo Dei filiorum super peccatis, carne, mun-
do et dyabolo.”

4 PETR JAN OLIVI, Questiones de perfectione evangelica, q. 8, s. 104: ,Sed amator paupertatis huius
non potest esse conquisitor curiosus aut aestimator seaculi ac per hoc nec ex elementis mundi decipi,
cum omne temporale aestimet tamquam nihil, nisi forte falso nomen et speciem huius professionis sibi
vendicet.” Obecny rozbor Oliviho Questiones de perfectione evangelica podala SUSANNE CONRAD,
Franziscanische Armut als Heilsgarantie. Das Zusammenspiel von Vita evangelica und Apokalyptik im Ar-
mutsverstdndnis des Petrus Johannis Olivi, in: In proposito paupertatis: Studien zum Armutsverstandnis
bei den mittelalterlichen Bettelodren, hrsg. von Gert Melville, Annette Kehnel, Miinster 2001, s. 92n.
47 Super Apocalypsim, f. 265r, 276v: ,veni et ostendam tibi dampnationem, id est causam dampnationis
meretricis magne, id est vanitatis mundane vel Antichristi (...) per bestiam Antichristus, dyabolus et
mundus significatur®.
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byli pro Mikulase nasledovniky Antikrista. Zbaveni se naklonnosti k pozemskému své-
tu nabylo v MikulaSové spise i eucharisticko-mystické souvislosti. Jen ten, kdo se zcela
oprostil od materialnich hodnot, mohl mit ucast na téle Kristove.*

Soucasti invariantni struktury radikalné ladénych apokalyptickych spisii byl dualis-
mus duchovnich a materialnich sil a hodnot.** Rovnéz Jakoubek ze Stfibra, kdyz mluvil
o celkové krizi Sestého véku cirkve, jenz byl charakterizovan plisobenim Antikrista,
za jeden z hlavnich znakl nastolené spolecenské a duchovni temnoty oznacil skutec-
nost, Ze ,,nebeské véci méné€ se miluji a hledaji, ale zemské vice a prvnie misto maji
v srdci Clovéka, viece téch véci, které su svéta, jsuce pilni, nezli nebeské milujice®.>
Spiritualni element mél ale v posledni fazi svéta znovu zvitézit nad télesnym. Pomoci
apokalyptické rétoriky lze tento klasicky model stredovékého asketismu popsat tak, Ze
skupina vyvolenych, ktefi se vymezuji proklamovanym priklonem k duchovnim hodno-
tam, resp. odklonem od t€lesného svéta a jeho pomijivych statkd, byla v konecném boji
predurcena k vité€zstvi nad zatracenymi, ktefi zvolili cestu preferujici materialni hod-
noty a radosti vezdejSiho svéta. U Mikulase byl svét (mundus) obecné v eschatologické
roviné uvazovani spojen s obrazem Antikrista: ,Per bestiam Antichristus, dyabolus,
et mundus significantur.“>' Mundus nebo také vanitas mundi, gloria mundi ¢&i amato-
res mundi stali v MikulaSové systému zpravidla v pfimém spojeni s lakotou, pychou,
Ipénim na bohatstvi, hyfivosti, tedy s nefestmi, jeZ byly vzdy spojovany s plisobenim
Antikrista. Dabel a vezdejsi svét ale nebyly v eském prostiedi spojeni v jednotu az
husitskou apokalyptikou. Podobny ton byl patrny i v predhusitskych apokalyptickych
vykladech, v nichz se na nejednom misté 1ze docist, Ze ,dyabolus princeps huius mun-
di“.>? Zavrzeni svéta a jeho spojeni se silami d'abla tvofilo jeden ze zakladnich rysi
apokalyptickych textli evropské a Ceské tradice (napriklad Glosa ordinaria, Aser pinguis
Huga ze St. Cher, Cognovit Dominus MikulaSe Gorrana).>® Spojeni Antikrista, d'abla,
t€la a pozemského svéta ale nebylo ani v Ceském prostiedi charakteristické pouze pro
Cist€ apokalypticky zamérené spisy, ackoli bylo prirozené vnimano v eschatologickém
kontextu, nebot vSechny tyto ¢lanky obrazné oteviraly brany pekelné a vedly k zatrace-
ni.>* Kofeny tohoto fetézce je ale nutné hledat i mimo apokalyptiku, a sice v asketismu,
ktery byl vlastni stredovéké religiozité, a rovnéz nelze zapominat na mysSlenkovou linii
celkového pohrdani pomijivym svétem, contemptus mundi.

- Super Apocalypsim, f. 243r.

4 Napriklad PETR JAN OLIVI, De altissime paupertate, s. 86, 105. Jak jiz bylo vySe nékolikrat feceno,
Olivi vid€l v chudobé a v eschatologickém vyvoji dvé neoddélitelné kategorie.

0 Vyklad na Zjevenie, dil 1, s. 269. Dalsi ze znakl otevieného pusobeni Antikrista Jakoubek vidél
napfiklad v popirani realné pritomnosti Krista v eucharistické svatosti.

U Super Apocalypsim, f. 276v.

52 Commentarius in Apocalypsin Johannis, tkp. ONB, Nr. 4208, f. 88r, sepsan v Praze roku 1411.

33 Z Ceského prostiedi za vSechny uvadim alespon pfiklad z textu, jenz byl ptivodné mylné pfipsan Janu
Husovi - Sermonum loannis Huss Ad populum Tomus tertius, Straf3burg 1525, f. IVv: ,qui in mundo
est, id est spiritus malignus, qui habitat in hominibus mundanis, id est membris Antichristi. [...] Ipsi,
scilicet de parte horum qui spiritum dei non habent, et qui sunt de parte Antichristi, de mundo sunt, id
est de numero eorum, qui terrena sequuntur.”

3% Apologia Verae Doctrinae eorum qui vulgo Waldenses vel Picardi appellantur. Retinuerant enim Johannis
Hussitae doctrinam cum Scripturis sanctis consencientem, Vitebergae 1538: ,Armaturam spiritus, bella-
turis esse per necessariam, adversus Diabolum, Mundum, carnem, Antichristum, atque adeo adversus
portas inferorum, daemonumgque insidias.“
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V této souvislosti se opét v Biskupcové komentari vynofila spojitost s idealem prvot-
ni cirkve, kdy slava vezdejSiho svéta neméla Zadny vyznam, tehdejsi kiestané svodim
svéta ani bohatstvi nepodléhali a naopak gloria mundi byla vSemozné, slovem i Cinem
potlaCovana. V prvotni cirkvi, jakozto v predkladaném idealu, byla prilnavost k vezdej-
Simu svétu zcela uhaSena, laska k materialnimu bohatstvi ¢i lakota nemély v té dobé
7Zadné misto.® Regnum huius mundi, tedy vSezahrnujici materialni svét, neoddélitelny
u Mikulase od plisobeni d'abla a Antikrista, ,quia mundus, caro, dyabolus impedit
in perfecta laude, devotione“, odvadi chudé i bohaté kfestany rliznymi zpusoby od
uctivani Boha, od modliteb, od naslouchani kazanim. Mikulas z Pelhfimova se ale, jak
vyplyva z jeho spisu, smifil s realitou a tento stav povazoval za danost, jez bude trvat
az do konecné porazky Antikrista. Tu oCekaval tradicn€ na konci Sestého véku cirkve.
Po ni méla nasledovat doba klidu a miru, doba duchovni volnosti, nikoli vSak materi-
alni hojnosti. Ecclesia primitiva mohla Biskupcovi slouZit i jako eschatologicky model,
sedmy vék se v jeho systému od minulého idealu nijak zasadné neliSil a nepiesahoval
ho v evangelické dokonalosti. Navrat k idealu tu do zna¢né miry splynul s obrazem
posledniho pozemského stadia eschatologického vyvoje.

Pro Mikulase z Pelhfimova, pokud se pohybujeme v diskurzu husitské apokalyptiky,
byla taborska komunita pokusem o obnoveni prvotni cirkve, zde vSak jiZ eschatologic-
ky zamérené, bojujici aktualné proti zlu, které §ifil Antikrist. V tomto kontextu je nutné
chapat i Biskupcovo pojeti majetkového usporadani, chudoby a bohatstvi. Naklonnost
k materialnim a pomijivym hodnotam, chamtivost a lakota, to vSe bylo pro Biskup-
ce dilem Antikrista. V prvotni cirkvi ani v eschatologicky pojatém modelu idealniho
usporadani, jez mélo nastat po porazce Antikrista, nemély tyto elementy zadné mis-
to. Biskupcem li¢eny apokalypticky boj, ktery vedli husité proti silam zla, byl bojem
za reformu cirkve (opét prfipomenme, Ze reforma tu méla silny eschatologicky naboj)
a proti jejimu bohatstvi. Byl to zaroven boj za obecné obnoveni idealli prvotni cirkve,
tedy i za obnoveni chudoby, jako jedné z jejich zakladnich hodnot a ctnosti. Cesta vyko-
fenéni cirkevniho bohatstvi a smeteni jejiho majetku z povrchu zemé byla v Mikulasové
apokalyptickém systému interpretovana jako jedina mozna a jedina spravna v boji proti
Antikristu, jehoz mimo jiné ztotoZnil se vSemi materialnimi, t€lesnymi hodnotami své-
ta. Jen tak mohla byt na zemi opét nastolena chuda a pokorna cirkev, nasledujici chu-
dého Krista (vir pauperissimus) a sméfujici do eschatologického klidu a miru sedmého
véku a poté do vécné blaZzenosti.

Taborskou komunitu Mikulas Biskupec na mnoha mistech pripodobnil spolecenstvi
prvotni cirkve. Tato podobnost neméla byt naplnéna pouze v roviné boje a porazky
Antikrista, nybrz také obnovenim modelu vlastnického usporadani. V hledani odpo-
védi na otazku po roli majetku a vlastnictvi v prvotni cirkvi mohl Biskupec navazat
jednak na obdivovaného Viklefa, ale také na predhusitské teoretiky, jako byl Matéj
z Janova. Biskupec v feSeni tohoto problému pritom nebyl nijak radikalnéjsi nez Janov.
I v jeho o€ich byla v idealnim usporadani, jez by odpovidalo prvotni cirkvi, nutna
rezignace na osobni majetek, spolecné vlastnictvi v§ak bylo zachovano. Tento model
ostatné nebyl na Tabofe zadnou novinkou, nybrz mél tradici jiZ od pocatku existen-
ce komunity. V Biskupcové idealni vizi nebyla pfipusténa chamtivost ani jakékoli zne-
uzivani svétskych statkili, na druhé strané vSak nijak explicitné nemluvil o omezovani

33 Super Apocalypsim, f. 154v, 277r.
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majetku komunity pouze na nutné Zivotni potfeby. Naopak, materialni zisky plynouci
z husitskych vyprav obhajoval jako nutné.

I Jakoubek ze Stfibra ve svém Vykladu na Zjeveni pouzil model porovnani prvotni
chudé a pokorné cirkve s cirkvi soudobou, jiz se nerozpakoval spojit pravé na zakladé
priliSné pfilnavosti k pozemskym statkiim s obrazem zkazeného Babylonu.’® Dobro-
volné zvolena chudoba byla pro Jakoubka jednim ze zakladnich faktord i v ivahach
o usporadani svéta a soudobé cirkve. Pokud své myslenky vsadil do dualistickych struk-
tur apokalyptické rétoriky, pak na jedné stran€ stali nasledovnici Krista a jeho chudoby
a na strané druhé privrZenci Selmy, ktefi byli naplnéni lakomstvim a touhou po majet-
ku.” Chudoba je ale podle Jakoubka ¢lovéku uzitecna, ackoli si ji sam nezvolil, a tudiz
neni jeho ctnosti, nybrz socialni danosti. Chudi maji pokorné€ a dobrovolné snaset sviij
udél, ,,neb sau dédicové kralovstvi nebeského, jakoz die Kristus: ,,Blahoslaveni chudi
duchem, neb jich jest kralovstvi nebeské.“®

Jan Viklef byl pro husity inspiraci v tom, Ze cirkev ma byt za pfispéni svétské moci
zbavena vSeho svého pozemského majetku a vracena ptivodni chudobé. Za piedlohu
mohl slouzit také model vlastnictvi, jenz Viklef pfisoudil prvotni cirkvi. Jiz pied rokem
1407 nékdo s nejvétsi pravdépodobnosti piivezl do Cech spis De civili dominio, v némz
Viklef vykreslil portrét ecclesia primitiva, véetn€ otazKy vlastnictvi v tomto spolecen-
stvi. Vylouceno bylo veskeré osobni vlastnictvi, nebot toto zabranovalo dokonalému
nasledovani Krista.*® Pouhou negaci majetku Viklef nepovazoval za cestu k duchovni
dokonalosti, komunita tedy netrpéla nouzi, materialni statky byly ale ve spoleCném
vlastnictvi, ,,erat illis omnia communia®. VSichni si byli rovni, nebylo chudych ani boha-
tych.®® Hmotné statky se prerozdélovaly (dividebatur) kazdému podle jeho potfeby, coz
vylou¢ilo vznik jakychkoli okamzitych prebytkd v rukou jednotlivce.

Kadé, do nichz odkladali prichozi na Tabor sviij osobni majetek, vznikly v pocatecni
adventistické a chiliastické fazi husitstvi jako projev bezprostfednich apokalypticko-
eschatologickych ocekavani (zbaveni se vSeho materialniho, télesného a tiZivého pred
nastolenim poslednich udalosti svéta, ritualni pfihlaseni se ke skupiné vyvolenych).
Také Mikulas Biskupec hojné své Ctenafe ¢i posluchace ujistoval, Ze veSkeré materi-
alni statky se v ramci komunity okamzit€ pferozd€luji, a tudiZ nejsou vyuzZivany ani
zneuzivany k osobnimu uzitku. Biskupec se ale jiz davno vzdalil fatalismu husitskych
chiliastl a v otdzce vlastnictvi a majetku navazoval na jiné tradice. Kdyz sepisoval sviij
apokalypticky vyklad, mél zjevné pred oima podobny model usporadani prvotni cirk-
ve jako Matéj z Janova i Viklef. Nikdo si pro sebe podle Biskupce nic nenechaval, v§e
se odevzdavalo do spoleéného jméni."!

3 Vyklad na Zjevenie, dil 1, s. 319.

ST Vyklad na Zjevenie, dil 2, s. 555-556.

% Vyklad na Zjevenie, dil 1, s. 118.

3 JAN VIKLEF, De civili dominio, 111, s. 78.

% JAN VIKLEF, De civili dominio, 111, s. 79.

" Super Apocalypim, f. 288r (ad Apc 17, 17): ,Nam prout nostri bellatores hec, que communiter
acquirentes per bellum dividunt.” Super Apocalypim, f. 283v (ad Apc 17, 14): ,[nostri bellatores] avari-
tiam omnem fugiunt et pauperem vitam Iesu Christi amant®.
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,Generalis ecclesie reformatio in electis*¢?

Mikulas z Pelhfimova, stejn€ jako pfedesli citovani autofi apokalypticko-eschatolo-
gickych spisd, at husitsti, lolardsti nebo vice nez sto let pred husity frantiSkansti, mél
pred o€ima stale zZivy ideal prvotni cirkve. Plisobenim Antikrista byla ale ecclesia pri-
mitiva postupné zkaZena a preménila se na ecclesia carnalis nebo také congregatio pseu-
doapostolorum, ovladané chamtivosti, lakotnymi duchovnimi, ktefi propadli svatoku-
peckym obchodlim, svétskému majetku a pySe. Rozdil mezi zminovanymi hnutimi, jez
byly naplnény apokalyptickym radikalismem (a pokud husitstvi nahlizime z perspek-
tivy Biskupcova apokalyptického vykladu, pak je nutné ho za takové rovné€Z povazo-
vat), spocCival v radikalni zméné€ nazoru na iniciatora reformy. Jachym z Fiore a na néj
navazujici frantiSkani spiritualové se jest€ zpravidla myslenkové fidili paradigmatem
vnéjsiho ohrozeni cirkve, a tak ,nadéje” na ocCiSténi a zniCeni zkazené ecclesia carnalis
vkladali do zasahu nekfestanské armady (Olivi ocekaval na konci patého véku cirkve
pravé prichod cizi armady, jez méla zniCit zkazenou a zesvétStélou cirkev). JakoZto
duchovni hnuti, zaloZené na intelektualni argumentaci, frantiSkani spiritualové ani na
vlastni bojovou iniciativu pfirozené nemysleli, ackoli, jak je vidét, i zde hralo nasilné
potlaceni a vykorenéni pfili§ svétské cirkve svou ulohu. V husitské apokalyptice tomu
ale bylo zcela jinak. Mikulas z Pelhfimova prezentoval husitské vojaky jako ty, kdo
byli vyvoleni Bohem, aby provedli reformu, aby porazili Antikrista a vratili cirkvi jeji
puvodni, chudou a prostou podobu. Vzhledem k tomu, Ze bohatstvi v cirkvi, pramenici
z lakotnosti a chamtivosti duchovnich, bylo dilem Antikristovym, muselo byt zcela zni-
¢eno, k cemuz byli vyvoleni pravé husité. Bih nejprve seslal dva ,svaté kazatele“, tedy
Jana Viklefa a Jana Husa, aby plamennymi slovy vystoupili proti simonii a bohatstvi
v cirkvi. Husité pak, navazujice na Husova slova, sami provedli reformu a zbavili cir-
kev majetku. Podobné Biskupec argumentoval i uvodni pasazi své Tdborské kroniky.%
Husitsky boj tak byl jednoznacné zaclenén do apokalyptického schématu kosmologic-
kého boje dobra a zla. Mikulas Biskupec, v obecném casovém ramci, vymezeném ¢aso-
v¢€ interpretativni zasadou recapitulacio, ve své apokalyptické postile pfipodobnil husity
k apoStolim prvotni cirkve. Husité, stejné jako apostolé, byli vyvoleni, aby vypudili ze
svéta zlo, aby potlacili sily Antikrista.**

Biskupec zde myslel v ramci obecnych apokalyptickych schémat, jez se béhem vyvo-
je tohoto zanru vytvorily a vynorovaly se v riznych mirnych modifikacich. Biskupec
(a pred nim Jakoubek) spojil do jednoho paty a Sesty vék cirkve, tedy vék, kdy se Anti-
krist pfipravoval ke svému vystoupeni, a v€k jeho plné vlady. Byli tak presvédceni, Ze
Ziji v dobé, kdy cirkev pod vlivem Antikristovy moci dosahla dna svych hrichii. Diky jeji
nenasytnosti, lakoté a touze po majetku se z ni stala generalis ecclesie ruina. V Sestém
véku, v ramci vitézstvi vyvolenych ve velké bitvé s Antikristem, mélo dojit k obecné

2 Tento titul jsem si vypujcila z ARNALD DE VILLANOVA, Expositio super Apocalypsi, Arnaldi
de Villanova Scripta Spiritualia, dil 1, Barcelona 1971, s. 106. Ackoli tedy neni vynat z texti husitské
apokalyptiky, presto vystihuje nadéje a predstavy vlastni apokalyptickému mysleni Mikulase z Pelhfi-
mova. Predstava obrody cirkve a spolecnosti prostiednictvim vymezené skupiny vyvolenych tvorila
jednu ze zakladnich invariant ve struktufe apokalyptickych textu.

3 Super Apocalypim, f. 184r (ad Apc 13, 3), f. 245v (ad Apc 16, 2), f. 254v-255r (ad Apc 16, 12). Srov.
NICOLAUS DE PELHRZIMOV, Chronicon Taboritarum, s. 476n.

8 Super Apocalypim, f. 228r (ad Apc 14, 17).
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naprave. Navrat cirkve k jeji chudobé znamenal kone¢nou porazku Antikrista a zaro-
ven obecné reformatio cirkve. A husité byli podle Biskupce t€émi ,,hrdiny v eschatologic-
kém dramatu®, ktefi byli Bohem vyvoleni, aby onu obecnou reformu cirkve vykonali.

Hodie venenum infusum est

»,Hodie venenum infusum est“, dnes byl vlit jed do cirkve, tato slova mél podle legen-
dy zvolat na nebi andél ve chvili, kdy cisai Konstantin predal papezi Silvestrovi svét-
ské panovani nad Rimem. Konstantinova donace se béhem stiedovéku stala souéasti
legend a myt(, a to jak v pozitivnim, tak negativnim smyslu.®> Cirkevni reformatofi, ale
i néktefi kronikari a svétsti autori, pozastavujici se nad stavem mravu v cirkvi, pfiroze-
né do své argumentace zafadili mytus negativni, tedy o andé€lském hlasu, hlasajicim,
Ze Konstantinovo nadani znamenalo pro cirkev jed v Zilach. Tento motiv se v evropské
literatufe objevuje v hojnéjsim méritku od pocatku 13. stoleti, jeho zafazeni do souboru
stfedoveké literarni (a reformni) topiky mizeme vidét v navaznosti na obecnou snahu
o reformu cirkve, jez trvala jiZ od gregorianského obdobi. Legenda o andélském hlasu
z nebe, jenZ ohlasoval vliti jedu, se vynorovala v riizném kontextu a u autord riznych
zanrl (v jedné z verzi legendy, cirkvi a Konstantinové donaci pfiznivé, hlas oznamoval
vliti Ducha svatého). Variace na tuto legendu se objevila u Geralda z Walesu, v némec-
ky psanych skladbach Waltera von der Vogelweide, ve spisech jinak velkého obhajce
papeZstvi Alvara Pelagia (v druhé ¢asti jeho dila Summa de statu et planctu Ecclesie).
Na pocatku 14. stoleti legendou o and€lském hlasu podporil svou argumentaci proti
donaci Jan z PafiZe, najdeme ji ale také napfiklad v kronice Jana z Winterthuru. Ten
sice priznal Konstantinovi ptivodné dobry umysl (ostatn€ stejné€ jako mnozi dalsi auto-
fi, nevyjimaje Danta, jenz umistil Konstantina do Raje), nasledky cisafovy nadace vSak
licil ve velmi temnych barvach.®® Slovy o jedu vlitém do cirkve si povzdechl nad cir-
kevnim majetkem také anonymni §vabsky minorita, kdyz na konci 13. stoleti sepisoval
svou kroniku, znamou jako Flores temporum, Ktera se stala jednim z kliCovych textd,
z nichz Cerpala nasledujici stfedovéka historiograficka produkce.®”” Negace Konstanti-
novy donace se brzy chopily také heretické skupiny. Legenda o jedu a and€lském hlasu
se vyskytovala napriklad v evropské valdenské literature, proti Konstantinovu nadani
podobné argumentoval i Arnold z Brescie.®® Pro Ceské pFedhusitské a husitské autory

% Pfehledové k tématu GERHARD LAEHR, Die Konstantinische Schenkung in der abendlindischen
Literatur des Mittelalters bis zur Mitte des 14. Jahrhunderts, Berlin 1926, Vaduz 19652

% Die Chronic Johanns von Winterthur, (ed.) FRIEDRICH BAETHGEN, MGH - Scriptores, Nova
series 111, Berlin 1955, s. 226n.

7 Flores Temporum seu Chronicon Universale ab Orbe condito ad annum Christi MCCCXLIX, (ed.)
MICHAELE EYSENHART, Lugduni 1743, s. 48. V Cechach je plny text Flores temporum zachovan ve
tfech rukopisech: KAP Praha C 41; NK CR Praha IV H 18; NK CR Praha VII E 27.

% Epistola fratrum de Italia ad quosdam conversos de haereticae pravitatis errore ad Sanctum Petrum in
der Awe, ut non crederent sacerdotibus sed dicunt se esse veros Apostolorum succesores, in: IGNAZ VON
DOLLINGER (ed.), Dokumente vornehmlich zur Geschichte der Valdesier und Katharer, Beitrégen
zur Sektengeschichte, dil 2, New York 1890, s. 356: ,Istis vero altercantibus cum Silvestro, eadem nocte
sequenti audita est vox de coelo dicens: hodie diffusum est venenum in ecclesia Dei, quam vocem Christi
pauperes audientes audacius cepta perficiunt.“ Srov. Errores haereticorum de secta Waldensium, Cod.
S. Emmeram. Ratisb. X., 5. Saec. XV., 1. VON DOLLINGER (ed.), Dokumente vornehmlich zur Ge-
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bylo nepochybné dutlezité, Ze legendu o and€lském hlasu a o jedu vlitém do cirkve
pouzil ve svych traktatech rovnéz Jan Viklef.®

Konstantinova donace se stala také diilleZitym meznikem v pojeti déjinnych vékl pro
stfedoveéké apokalyptiky. Ostra kritika Konstantinovy donace se ve 13. stoleti objevila
ve vykladech na Apokalypsu, jez vySly z pera Huga ze St. Cher (Aser pinguis a Vidit
lacob).”® Hugo pro posileni své argumentace pouZzil pravé legendu o Konstantinové
donaci a jedu vlitém do cirkve.”" Autor vykladu sice nepopiral, Ze by cisai Konstantin
jednal ex instinctu Spiritu sancti, dobry umysl se ale pokazil zasahem amorfnich sil
dabla, ,ideo dixi, quia diabolus procuravit dari Ecclesiae abundantiam temporalem*.”
Pii periodizaci jednotlivych véka v d€jinach cirkve se Konstantinovo jméno u Huga ze
St. Cher neobjevilo, ctvrty vék byl ale vyhrazen pokrytectvi prelatorum, clericorum, reli-
giosorum et laicorum, priCemz nejvetsi ztraty utrpéla v tomto véku chudoba, ,pauper-
tas, iam omnino et aterte fere ubique percussa est”.”

Velky priznivec chudoby, jenz prihlaseni se k radikalni formé chudoby povysil az na
rozhodujici eschatologicky faktor, Petr Jan Olivi, kupodivu Konstantinovu donaci nijak
zasadnimi slovy nezatratil a nebyla pro n¢j ani natolik vyraznym meznikem, aby v ni
vidél pocatek nové, horsi a zkazenéjsi epochy. Tato skutecnost prestane byt nesrozumi-
telnou, pokud si uvédomime, Ze Oliviho velky myslenkovy vzor, Jachym z Fiore, napfi-
klad v jednom ze svych drobnéjSich d€l, v De Ultimis Tribulationibus, vladu Konstantina
Velikého oznacil za ¢asovy bod, kdy prestalo utrpeni cirkve a zapocal ¢as miru. Jachym
v tomto dilku epochu od Konstantina do své soucasnosti dokonce priradil k sedmé-
mu véku cirkve! Rovnéz v Liber Concordiae Jachym pokonstantinovské obdobi v cirkvi
hodnotil velmi pozitivnimi terminy jako epochu velké cirkevni svobody.™ Olivi majetek
v cirkvi v dob€ po Konstantinové donaci az do konce patého véku povazoval za nutnou
soucast usporadani, jeZ bylo ale ve své podstaté docasné, jiz od pocatku Sestého véku
se cirkev méla zacit vracet k idealim evangelické chudoby a svého majetku se méla

schichte der Valdesier und Katharer, s. 306. Ke vztahu hnuti Arnolda z Brescie ke Konstantinové donaci
G. LAEHR, Die Konstantinische Schenkung in der abendlindischen Literatur des Mittelalters bis zur Mitte
des 14. Jahrhunderts, s. 175n. K dalSim valdensky orientovanym autoriim, u nichZ se vyskytuje motiv
legendy: NICOLAUS DE DRESDA, Puncta, (ed.) Romolo Cegna, Roma 1996, s. 116, pozn. 271.

69 JAN VIKLEF, Tractatus de Ecclesia, (ed.) lohann Loserth, London 1886, s. 317-318: ,,Quod, inquit,
ecclesiastici temporalium habeant jurisdiccionem forte non multum expedit et erat forte venenum quod
legitur cecidisse in Ecclesia Dei tempore Constantini qui in iurisdiccione sua dotavit ecclesiam.” Srov.
JAN VIKLEF, De Potestate Papae, (ed.) Iohann Loserth, London 1907, s. 198.

70 Citacné se tu pridrzim edice Vidit lacob, zahrnuté do Sancti Thomae Aquinatis Opera omnia, dil
23, Parmae 1869, s. 325-511. Mikula$ Gorran v Cognovit Dominus ani Petr z Tarentaise v Confitebor
tibi motiv Konstantinovy donace jako jedu vlitém do cirkve nepouzili, ackoli v jinych pfipadech z Aser
pinguis a Vidit lacob hojné€ Cerpali.

71 Vidit lacob, s. 430-431.

72 Vidit lacob, s. 430-431.

73 Vidit lacob, s. 394-395.

74 JACHYM Z FIORE, De Ultimis Tribulationibus, in: Abbot Joachim of Fiore: The De Ultimis Tribula-
tionibus, in: Prophecy and Millenarianism. Essays in Honour of Marjorie Reeves, (ed.) Ann Williams,
Harlow 1980, s. 177: ,Itaque quod a passione domini usque ad Constantinum magnum illud preli-
um gestum est in ecclesia quod legitur in Apocalypsi, labori sexte etatis asscribendum est. Et quod
a Constantino usque ad presens pax fuit in ecclesia, quieti etatis septime attribuendum est.“ Srov.
rovnéz GIAN LUCA POTESTA, 1l Tempo dell Apocalisse. Vita di Gioacchino da Fiore, Roma-Bari 2004,
s. 207n.
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uplné€ vzdat. Paty vék v Oliviho apokalyptickém vnimani ¢asti tedy nezapocal s Kon-
stantinovou donaci, jeho pocatek vidél v dobé vlady Karla Velikého a dalSich panov-
nikl z karolinské dynastie, kdy se cirkvi dostalo mnoha beneficii, bohatstvi a moci.
V souvislosti s tim zcela upadla idea evangelické dokonalosti. Karolinskou dobu za
meznik mezi epochami v déjinach cirkve, nahliZzenych z apokalyptické perspektivy,
oznaCil i Bonaventura, pro néj ale znamenala pocatek Sestého véku.” Ani mezi na
frantiSkansky rad vazanymi autory apokalyptickych vykladi nebylo tedy pravidlem,
aby Konstantinova donace byla nahliZzena jako zasadni vneseni zla do fad cirkve. Pro
Mikulase z Lyry znamenal Konstantin jednoznaéné osvobozeni cirkve a zaklad jejiho
rozkvétu, ,eccelsiae liberatio (...) secuta fuit ecclesiarum edificatio.“” Jedna z inspiraci
Mikulase z Lyry, n€émecky laicky bratr frantiSkanského fadu Alexander Minorita, jenZ
své Expositio in Apocalypsim sepsal ve 13. stoleti, naopak vidél v dobé papeze Silvestra
a cisafe Konstantina okamzik, kdy byl svazan Satan a uvéznén na tisic let.”” Tisiciletou
vladu svatych a Krista pak Alexander ztotoZnil s pozicemi pokonstantinovské cirkve.”
Opét se tedy ukazuje, Ze soudoba interpretace vizionarskych a prorockych textli byla
v naprosté zavislosti na okamzitém kontextu, v némz se autor pohyboval, na politické
situaci, mocenskych silach a v neposledni fadé na osobnich zajmech.

Husitska apokalyptika se ke Konstantinové donaci tak smiflivé nestavéla. Legenda
o andélském hlasu a jedu vlitém do cirkve, popfipadé narazka na ni (hodie venenum
infusum est), se stala jednim z loci communes mezi husitskymi reformnimi autory. Sam
Jan Hus, zfejmé v navaznosti na Viklefa, tento motiv ve svych spisech pouzil.”” Andél-
sky hlas oznamoval otraveni cirkve jedem majetku rovnéz ve spisech Mikulase z Draz-
dan®® a tento motiv se objevil i v traktatu o papezské a cisafské moci, pfipisovaném
¢eskym husitologickym badanim vyslanci prazské univerzity u Kostnického koncilu,
Janu Kardinalovi z RejnStejna.?! Slova legendy o jedu vlitém do cirkve ostatné zaznéla
i na basilejském koncilu, ve své argumentaci ji pouZzili Petr Payne i Oldfich ze Znoj-

> DAVID BURR, Bonaventure, Olivi and Franciscan Eschatology, Collectanea Franciscana 53/1983,
s. 25n.

® NICOLAUS DE LYRA, Sexta pars Biblie cum Glosa ordinaria et expositione litterali et morali (...)
super Apocalypsim, Basileae 1508, f. 252r.

7 ALEXANDER MINORITA, Expositio in Apocalypsim, (ed.) Alois Wachtel, MGH - Quellen zur
Geistesgeschichte des Mittelalters 500-1500, dil 1, Weimar 1955, s. 412: ,Tempore namque sancti Sil-
vestri ligatus est diabolus in membris suis, id est in exterioribus persecutoribus, ne manifeste affligeret
Ecclesiam.” Dale srov. s. 343n.: ,,A tempore namque Constantini imperatoris, ubi dicitur, quod Christi-
anis sol sive lumen fuisset ortum, quando.episcopi coeperunt regnare super terram.

% ALEXANDER MINORITA, Expositio in Apocalypsim, s. 431: ,Et vixerunt et regnaverunt cum
Christo mille annis (Apc 20, 4). Sed post tempora Constantini imperatoris vixerunt et regnaverunt
corporaliter et manifeste super terram.*

7 JAN HUS, De Ecclesia, (ed.) Harrison Thomson, Praha 1958, s. 146-147: ,quomodo tempore dotatio-
nis eccelsie audita est angelica vox in aere, quod hodie effusum est venenum in eccelsia sancta dei®.

8 NICOLAUS DE DRESDA, Praha NK CR, IV G 15, f. 6r-8v: ,,quod tempore donationis ecclesie
audita est vox angelica (...) hodie effusum est venenum in ecclesiam sanctam Dei“, obdobné f. 30v-31r:
JTunc vox audita est in aere: hodie venenum infusum est ecclesie, ut patet n dicta Cronica.” Dale
srov. NICOLAUS DE DRESDA, Puncta, s. 63-64, zejména t. 318n., s. 116, . 1908; NICOLAUS DE
DRESDA, Super Pater noster, NK CR, IV G 15, f. 80v.

81 Traktat und Gegentraktat iiber piipstliche und kaiserliche Gewalt, besonders beziiglich der Konzilien
(1414), in: Forschungen und Quellen zur Geschichte des Konstanzer Konzils, hrsg. von HEINRICH
FINKE, Paderborn 1889, s. 279.
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ma.? Majetek v cirkvi povazoval za jed i Mili¢ z Kroméfize, avsak bez jiného naznaku,
jenz by odkazoval na legendu o and€lském hlasu. Jakoubek ze Stfibra navazal na pie-
deslou evropskou tradici apokalyptickych textii a spojil ¢tvrty vék cirkve s rozbujelym
hfichem pokrytectvi. Pocatek ctvrtého véku pak jednoznac¢né vidél v Konstantinové
vladé a zejména v jeho nadani cirkvi.?* A vzapéti dodava: ,,A tehdaz, jako kroniky Fim-
ské svédci, kdyz bohatstvim nadan jest papez, slySan jest hlas s nebe: <Dnes vlit jest jed
v cierkev.> A tu se zacalo pokrztstvie a viece jest jim svedeno neZzli jinymi cestami. %
I v tomto pripad€ byl Jakoubkiv spis inspiraci pro apokalypticky vyklad Biskupctv.
I Mikulas z Pelhfimova, kdyzZ popisoval poc¢atek ¢tvrtého véku cirkve, psal o Konstanti-
novi a jeho donaci. Legendu o andé€lském hlasu na rozdil od Jakoubka pouze naznadil,
tusit ji zde mizeme pouze s pomoci Jakoubkovy predlohy, a to sice spolecnym odka-
zem na zpravu v kronikach: ,Quia, ut cronice dicunt, quod tunc temporis Constantini
ceperunt multiplicare religiosos, quibus dominabatur ypocrisis, habundantia diviti-
arum, amor ad mundum, ad prosperitatem, ad pacem.“®> Biskupec zde tedy vynechal
celou pasaz o andélském hlasu, objevuje se tu ale pro néj typické obecné odmitnuti
Ht€lesného svéta“. Amor ad mundum zaradil mezi hlavni znaky upadku ¢tvrtého véku.
Motiv jedu vlitého do cirkve Biskupec ale prece jen vyuZil, kdyz v temné apokalyptické
terminologii spojil Konstantinovu donaci a zrozenim Antikrista. I v jeho spise to byl
pravé Konstantin se svym obdarovanim cirkve, kdo zpuasobil naprosty rozvrat ptivod-
nich ideall a zaplaveni cirkve bohatstvim. Tim otravil cirkev jedem a zasel semeno,
z néhoz byl zrozen Antikrist.%¢

Je té€zké soudit, z jakého pramene husitsti apokalyptici a reformatofi prevzali motiv,
odsuzujici pomoci mytu o andélském hlasu Konstantinovu donaci. V kazdém pripadé
zcela vystihoval jejich postoje k cirkevnimu majetku, jenz nepovazovali za nic jiného
nez za jed, ktery musel byt odstranén, aby se cirkev znovu uzdravila a aby mohla byt
zreformovana, obnovena ve své plivodni Cistoté a evangelické chudobé€. Ackoli rana
faze husitského radikalismu nevidéla v obecné chudobé jedinou mravni a eschatolo-
gickou hodnotu (jak jsme vidéli, v predstavach o sabatu se objevil i tradi¢ni materialni
prvek), presto méli husitsti reformatofi neustale pfed o¢ima naprosto jasny ideal chu-
dé, pokorné a evangelickym hodnotam naklonéné cirkve, tedy ideal cirkve prvotni. Tak

82 ULRICHUS DE ZNOJMO, Oratio in Consilio Basileensi, in: Orationes quibus Nicolaus de Pelhrimoy
(...) et Ulricus de Znojmo, articulos de peccatis publicis puniendis et libertate Verbi Dei in Concilio Basi-
leensi anno 1433 ineunte defenderunt, (ed.) Frantisek Michalek Bartos, Tabor 1935, s. 154; PETRUS
PAYNE ANGLICUS, Positio, replica et propositio in Concilio Basiliensi a. 1433, (ed.) FrantiSek Micha-
lek Bartos, Tabor 1949, s. 33-34.

83 Vyklad na Zjevenie, dil 1, s. 329, A to se dalo za casu Konstantina, kteryz obohatil cierkev jako jmé-
nem slunce, dobrym totiz umyslem. A to bylo SkodlivéjSie, nezli kdyZ Nero a jini hubili cierkev bozi.“
Podobné s. 334; vék pokrytectvi rovnéz s. 260n.

8 Vyklad na Zjevenie, dil 1, s. 260n.

85 Super Apocalypsim, f. 951 (ad Apc 8, 12).

8¢ Super Apocalypsim, f. 1791 (ad Apc 13, 1): ,,Quod dicendum est de nativitate eius, puta Antichristi
et sue familie. Nota igitur, quod Antichristus, id est status spiritualis et secularis, qui erunt contrarii
Christo verbo et opere, nascitur ex habundantia divitiarum et prosperitate seculi. [...] Status ergo spiri-
tualis et secularis, ex quo Antichristi corpus significat, fit contrarius in omnibus Christo et suo corpori,
nascitur ex habundantia rerum temporalium et carentia evangelica asperitate et conversatione. Tunc
enim maxime Antichristi membra multiplicari ceperunt, quando Constantinus Silvestrum dotavit; quia
tunc dictum est: hodie venenum infusum est, id est semen, de quo Antichristus nascetur.*
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se logicky i v apokalyptickych spisech musel nutné stat boj proti bohatstvi a lakoté
ve spoleCnosti a zejména v cirkvi jednou z hlavnich soucasti boje proti Antikristovi.
Boj proti bohatstvi cirkve soudob¢ byl zaroven, alespon v ideové roviné, bojem za chu-
dobu cirkve budouci, v niZ méla byt obnovena cirkev prvotni. Pokud by nebyla vyko-
fenéna hrabivost a naklonnost ke svétskym statkiim, Antikrist by nikdy nebyl porazen
a cirkev by nikdy nemohla byt obnovena do Cistoty a kontemplace, zde vnimané jizZ
s eschatologickym zaméfenim. Po porazce Antikrista, tedy po potla¢eni materialnich
tuZeb a naklonnosti ke svétu, zniCeni hiichu avaritae, se tedy svét mél obrodit, avSak az
v jiném véku, jenZ mél bezprostfedné predchazet apokalyptickému konci pozemského
déni.¥’

87 Studie je soucasti feseni Vyzkumného zaméru MSM 0021620827 Ceské zemé uprostied Evropy
v minulosti a dnes, jehoZ nositelem je Filozoficka fakulta Univerzity Karlovy v Praze.
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Uprawnienia Kosciota do karania wiernych, ktorzy popetnili przest¢pstwo wynika-
ty z prawa naturalnego oraz ze struktury Kosciota, bedacego wspolnota wyposazona
w hierarchiczne organy, zachowujaca witasna jednos¢ i tozsamos¢. Prawo wyklucza-
nia i separacji cztonkéw Kosciota, ktorzy naruszyli normy w ramach zycia religijne-
go, przejawiato si¢ w formie wydawania dokumentéw papieskich i ustaw soborowych,
gléwnie w celach prewencyjnych oraz wymierzania kar przez wtasne sadownictwo.
Kary koscielne, majac charakter zado$¢czyniacy, byly wymierzane do czasu poprawy
przestepcy. Ten poprawczy charakter akcentowano szczegdlnie w odniesieniu do cen-
zur kanonicznych: ekskomuniki, interdyktu, suspensy.'

W Polsce od wczesnego Sredniowiecza, w miar¢ postepow chrystianizacji, w wyni-
ku roznorodnych dziatan duszpasterskich upowszechniala si¢ i poglebiata znajomosc
norm dyscypliny koscielnej. Zasady te stawaly si¢ cze$cia zycia spotecznosci regulujac
cykl roczny i zyciowy. Kos$ciot wobec wiernych nieprzestrzegajacych przykazan bozych
i koscielnych stosowal pokuty oraz postugiwat si¢ sankcjami kanonicznymi w posta-
ci ekskomuniki i interdyktu.> Te ostatnie wykluczaly z udziatu w kulcie Bozym oraz
z uczestnictwa w zyciu religijnym Kosciota. Pokuta zas oznaczala najczesciej posty
i umartwienia, recytacje psalmow, modlitwy, czuwania, kary pieni¢zne, odosobnienie,
nadania dla Kosciota, pielgrzymki, a nawet wygnanie. Do poczatku XIII wieku poku-
ta miata czesto charakter publiczny, w przeciwienstwie do upowszechniajacej si¢ od
IV Soboru Lateranskiego (1215) pokuty sakramentalnej, jaka penitentowi naktadat
spowiednik w celu zado$¢uczynienia za odpuszczone grzechy.’

' ALFONS M. STICKLER, Historia iuris canonici, Torino 1950; WILLIBALD M. PLOCHL, Geschichte des
Kirchenrechts, Bd. 1, Wien 1960; PETER ERDO, Introductio in historiam scientiae canonicae - Praenotanda ad
Codicem, Roma 1990; ELIZABETH VODOLA, Excommunication in the Middle Ages, Berkeley-London 1986;
Dokumenty soborow powszechnych, (edd.) ARKADIUSZ BARON, HENRYK PIETRAS, Krakoéw 2002-2003.

2 Z nowszych uje¢ dotyczacych tej problematyki na uwage zastuguja prace: JOZEF DOBOSZ, Monarchia
i mozni wobec Kosciota w Polsce do poczqtku XIII w., Poznan 2002; JACEK MACIEJEWSKI, Episkopat polski
doby dzielnicowej, 1180- 1320, Krakéw-Bydgoszcz 2003; IZABELA SKIERSKA, Obowiqzek mszalny w Sred-
niowiecznej Polsce, Warszawa 2003; BEATA WOJCIECHOWSKA, Kary koscielne w Polsce wczesnosrednio-
wiecznej (X-XIII w.), Czasopismo Prawno-Historyczne 57/2005, s. 267-282.

3 STANISLAW BYLINA, Spowied? jako instrument katechezy i nauki wspétzycia spotecznego w Polsce poznego
Sredniowiecza, Spoteczenstwo Polski sredniowiecznej 5/1992, s. 255-265.
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Sankcje kanoniczne byly wymieniane w statutach synodéw legackich oraz prowin-
cjonalnych i diecezjalnych. Kwestie nakladania oraz uniewazniania tych kar szczegoto-
wo omawiato ustawodawstwo arcybiskupow Jakuba Swinki w Leczycy (1285), Janista-
wa w Uniejowie (1326), Jarostawa Bogorii ze Skotnik w Kaliszu (1357) oraz Mikotaja
Traby z 1420 r. Normy zawarte w owych statutach miaty stuzy¢ naprawie podupadtej
karnosci koscielnej oraz ustaleniu granic sgdowych jurysdykcji koscielnej. Ostatnie
zagadnienie bylo szczegodlnie istotne i obwarowane grozbg stosowania owych sankcji
kanonicznych.

Synod teczycki arcybiskupa Jakuba Swinki z 1285 r., oprocz wielu zagadnien zwia-
zanych z podniesieniem poziomu intelektualnego i moralnego duchowienstwa oraz
innych szczegdtowych spraw, rozporzadzit, ze ipso facto popadaja w ekskomunike roz-
bojnicy i napastnicy, a miejsce ich pobytu ma podlegac interdyktowi. Duchowni od-
prawiajacy nabozenstwo w domach, w ktorych przebywali ekskomunikowani, popadali
w suspense, o ile nie podporzadkowali sie temu rozporzadzeniu.* Przestrzeganie przez
stan duchowny sankcji kanonicznych stanowito warunek ich skutecznosci, przynajmniej
w opinii ustawodawcow. Tymczasem statuty krytycznie ocenialy postawe kleru ignoru-
jacego cenzury nalozone na poszczegolne osoby, miasta, wsie czy dzielnice.” Wydaje
si¢, ze najwigcej wykroczen popetniali kaptani z dworéw moznowtadczych, uzaleznieni
$cisle od swoich chlebodawcow i ignorujacy z reguly usitowania zwierzchnikéw zmie-
rzajace do roztoczenia nad nimi kontroli.¢ Jakub Swinka wyobrazat sobie, ze duchowny
ekskomunikowanego moznowladcy przed rozpocze¢ciem odprawiania mszy powinien
wypowiedzie¢ formute: ,,Jesli jest tu ktos ekskomunikowany niech odejdzie.”’

Synod z 1326 r. potepiat zakaz osiedlania si¢ ludzi wolnych w dobrach koscielnych.
Kazdy kto przeszkadzat wolnym w przeniesieniu z dobr szlacheckich do koscielnych
zaciagal ipso facto ekskomunike, ktora trwata do czasu poprawy i zados¢uczynienia.
Sedziowie $wieccy, ktorzy orzekajac upor, nie uznawali prawnego zastgpstwa 0sob
duchownych i instytucji koscielnych, podlegali klatwie a wyrok uniewazniano. Eksko-
munika ciazyta rowniez na osobie, ktora na mocy takiego wyroku odbierala wlasnosc
duchownemu. Sedziowie $wieccy nie mogli pozywac przed swoje sady poddanych dobr
duchownych i naktada¢ na nich kary, pod grozba ekskomuniki. Jesli w ciagu miesiaca
nie zaniechaliby swego post¢epowania klatwa rozciagata si¢ takze na tych, ktorzy przy-
czynili si¢ do pozwania i uwie¢zienia tychze oséb. Miejsce ich uwigzienia miato byc
obtozone interdyktem, dopoki nie zwolniono uwig¢zionego. Ekskomunice podlegali tak-
ze ci, ktorzy zagarniali majatek koscielny, dziatali na szkode¢ Kosciota lub bezprawnie
zatrzymywali dziesieciny. Synod z 1326 r. nakazywat takze, aby wyklety przez jednego
biskupa za takiego uchodzit w innych diecezjach. Zalecano, aby biskup innej diecezji
na zadanie biskupa karzacego kare t¢ oglosit w swojej diecezji przez podlegte mu du-
chowienstwo.?

* Constitutiones Jacobi Archiepiscopi, editae Lanciciae anno 1285 - Kodeks dyplomatyczny Wielkopolski, t. 1,
(ed.) IGNACY ZAKRZEWSKI, Poznan 1877, nr 551, s. 510-515.

S Constitutiones Philippi Episcopi Firmani legati apostolici in concilio Budensi editae anno 1279 - Kodeks dyplo-
matyczny Wielkopolski, t. 1, s. 443n.; Constitutiones Jacobi Archiepiscopi - Kodeks dyplomatyczny Wielkopolski,
t. 1, s. 513; Constitutiones synodales Henrici episcope Wratislaviensis anno 1305 editae, (ed.) JAKUB SAWICKI,
Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1963 (Concilia Poloniae 10), s. 340n.

¢ Kodeks dyplomatyczny Wielkopolski, t. 1, nr 45.

7 Constitutiones Syradienses Janussi Archiepiscopi - Kodeks dyplomatyczny Wielkopolski, t. 1, s. 355; Constitutio-
nes Jacobi Archiepiscopi e synodo Gneznensi anno 1290 - Kodeks dyplomatyczny Wielkopolski, t. 2, s. 54.

8 Antiquissimae constitutiones synodales provinciae Gneznensis maxime ex parte nunc primum e codicibus manu
scriptis typis mandatae, (ed.) ROMUALD HUBE, Petropoli 1856, s. 183-204.
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Synod z 1357 r. Jarostawa Bogorii ze Skotnik podobna norme¢ sformutowat dla sank-
cji interdyktu. Jesli osoba $wiecka wyrzadzila krzywde Kosciotowi, duchownemu lub
poddanemu Kosciota, a po upomnieniu nie naprawita jej w ciagu miesiaca to biskup
diecezji, w ktorej krzywda zostala dokonana, mogt rzuci¢ interdykt na koscidt krzyw-
dziciela lub na czes¢ diecezji, w ktorej on si¢ znajdowat. Statut podkreslat koniecznosc
solidaryzowania si¢ innych biskupéw, gdyby winowajca posiadat wlosci w innej diecezji
lub schronit sie tam, aby unikna¢ skutkow interdyktu.’ Uzupelnieniem statutow synodal-
nych arcybiskupa Jarostawa bylo tzw. ,arbitrale decretum® wydane przez niego 6 listopa-
da 1361 r. w Wieliczce, z okazji jego wizytacji diecezji krakowskiej w charakterze metro-
polity. Dekret ten zatatwial spor biskupa krakowskiego Bodzanty z krolem Kazimierzem
odnosnie pobierania dziesigcin, klatw rzucanych na dtuznikow oraz kar za zabojstwo
i zniewazanie duchownych. Dotychczasowa praktyka w tych sprawach wywotywata
duzo niezadowolenia, gdyz okazywala si¢ niekiedy zbyt surowa, a kary spadaty réwniez
na niewinnych. Wyrok arcybiskupa miat obowiazywac¢ obie strony, ale jego znaczenie
miato charakter bardziej ogdélny. Pierwszy punkt owego arbitrazu dotyczyt szlachcica
zatrzymujacego bezprawnie dziesigcing koscielna. Za owa przewing po uprzednim bez-
skutecznym upomnieniu podlegat on klatwie. Gdy trwat w niej uporczywie przez szes¢
miesigcy klatwa ta przybierala charakter spoteczny, poniewaz rozciagano ja na wszyst-
kich mieszkancow wsi, aby ci wywarli nacisk na winowajce i sktonili go do opamigtania.
Te same skutki powodowato zatrzymanie dziesigciny przez zon¢ dziedzica podczas jego
nieobecnosci. W wypadku zabojstwa, zranienia lub uwigzienia kaptana czy duchownego
wyzszych swigcen koscidt miejsca przestepstwa byt oblozony interdyktem dopdki spraw-
ca nie zostal uwieziony i oddany w rece ordynariusza diecezji. Jesli uszedl, mieszkancy
owej miejscowosci mieli zeznac pod przysigga, ze nie mogli uja¢ przestepcey i nie utatwili
mu ucieczki. Dopiero wtedy interdykt mogt by¢ zniesiony, podczas gdy sprawca byt
oblozony klatwa i scigany. Okreslono takze, ze gdyby prog kosciota lub cmentarza prze-
kroczyt cztowiek, na ktorym ciazy kara ekskomuniki wowczas nalezato przerwac shuz-
be boza w owym kosciele, a podja¢ ja bytlo wolno dopiero po oddaleniu si¢ wykletego
z kosSciola lub cmentarza. Zniesiono rowniez dawny zwyczaj, utrzymujacy sie w diecezji
krakowskiej, tzw. interdictum triduanum, na mocy ktorego koscioty, w ktorych pojawit
si¢ osobnik wyklety, podlegaly przez trzy dni interdyktowi. Arcybiskup uzasadniat, iz nie
nalezy niewinnych parafian pozbawia¢ pociech religijnych i nabozenstw.'°

Wiele z tych zapiséw normatywnych powtarzano w kodyfikacji diecezjalnej. Sta-
tuty diecezjalne przesuwaly punkt ciezkosci zycia koscielnego blizej wiernych prze-
de wszystkim na poziomie parafii. Wedtug statutéw krakowskich biskupa Jana Gro-
towica (1326-1347) ekskomunikowanym podobnie jak heretykom, schizmatykom,
lichwiarzom, zbdjom i publicznym grabiezcom, nie spowiadajacym si¢, samobdjcom
i bluzniercom nie przystugiwat pogrzeb w poswieconej ziemi.!' Statuty biskupa Nan-
kera z 1320 roku nakazywaty przeprowadzi¢ nadzér nad wiernymi przystepujacymi do
komunii $wictej. Miat on na celu wyeliminowanie niegodnych.!? Scista kontrole zakla-

° Antiquissimae constitutiones synodales provinciae Gneznensis maxime ex parte nunc primum e codicibus manu
scriptis typis mandatae, s. 212-214.

10 Kodeks Dyplomatyczny Katedry Krakowskiej sw. Wactawa, (ed.) FRANCISZEK PIEKOSINSKI, Krakow
1874, cz. 1, s. 285-286.

W Statuta Joannis IV Grot Episcopi Cracoviensis Ann. 1331, (ed.) UDALRYK HEYZMANN, Krakow 1875
(Starodawne Prawa Polskiego Pomniki, t. 4), s. 40.

2 Najstarsze statuty synodalne krakowskie biskupa Nankera z 2 paZdziernika 1320 r., (ed.) JAN FIJALEK,
Krakow 1920, s. 11.
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daly rozporzadzenia biskupa krakowskiego Piotra Wysza. Zadat on, aby duszpasterze
przypominali wiernym w okresie Wielkiego Postu o ciazacym na nich obowiazku od-
prawienia spowiedzi przed Wielkanoca. Opornych parafian nakazat upominac, a gdyby
do o$miu dni nie okazali poprawy polecit ich ekskomunikowa¢, a liste grzesznikow
nadesta¢ biskupowi.’> Nie wiemy jak wygladata realizacja tych norm w praktyce. Dla
wzmocnienia sily egzekucyjnej kar koscielnych, szczegolnie ekskomuniki taczono z ni-
mi skutki natury spotecznej i gospodarcze;j.

Duchowni, ktorzy ztamali przepisy prawa kanonicznego takze popadali w eksko-
munike. Zagrozeni przy tym utrata beneficjum i mozliwosciami dalszych awansow
zabiegali czesto o papieskie zwolnienie z sankcji kanonicznych. W styczniu 1422 r.
Piotr z Lubstowa, kanonik krakowski wyjednal u papieza odpuszczenie ekskomuniki,
natozonej za udziat w bijatyce, dla kleryka Jana zwanego Pisarzem." O papieska dys-
pense starali si¢ w 1427 r. duchowni uwiktani w spor o ko$cidt parafialny w Kosowie
w diecezji krakowskiej."” a w 1429 r. niejaki Pawel, prezbiter diecezji krakowskiej, ktory
jako ekskomunikowany odprawil msze $wieta.'® Akolita Piotr z Czchowa czy Wincenty,
pleban z Zydowa w diecezji poznanskiej, zabiegali w Rzymie o zwolnienie z kar kos-
cielnych za utrzymywanie w mtodosci kontaktow z husytami."”

Zasady prawa kanonicznego dotyczyly wprawdzie duchowienstwa, ale byly wyrazem
wartosci uznawanych znacznie powszechniej. W przypadku osob swieckich ekskomu-
nika zwalniata podwtadnych od przysiegi wiernosci i postuszenstwa, dawata mozliwosc
zrywania umow i zobowigzan oraz odmowy placenia naleznych swiadczen i optat. Ko-
lejnym etapem ukarania byla mozliwo$¢ konfiskaty dobr na rzecz Kosciota, wykony-
wanej przez swieckiego zwierzchnika osoby ukaranej.'® Ko$cielna procedura prawna
oraz dzialalno$¢ administracji sadowej w Polsce opierata si¢ na konstytucjach zawar-
tych w dekretatach Grzegorza IX, Bonifacego VIII (tzw. Liber Sextus) i Klemensa
V (tzw. Clementinae).” W praktyce sady koscielne czesto rozpatrywaty skargi, ktorych
nie mogly lub nie chciaty zatatwic¢ sady swieckie.?

W statutach diecezjalnych biskupa krakowskiego Tomasza Strzepinskiego z 1459
roku zastrzegano, ze aby unikna¢ ze strony swieckich zarzutéow o naktadaniu niespra-
wiedliwych ekskomunik, zaden s¢dzia, ordynariusz lub delegat diecezji nie powinien
wyda¢ wyroku ekskomuniki bez przyshugujacego pozwanemu upomnienia, kanonicz-
nej zapowiedzi, a prawdziwag i rozumna przyczyne sankcji winien uzasadni¢ na pis-

3 BOLESEAW ULANOWSKI, Kilka uwag o statutach diecezjalnych krakowskich z XIV i XV stulecia, Archi-
wum Komisji Historycznej Polskiej Akademii Umiejetnosci 5/1889, s. 38; STANISLAW KIJAK, Piotr Wysz
biskup krakowski, Krakow 1933, s. 83.

Y Bullarium Poloniae IV, (edd.) IRENA SULKOWSKA-KURAS, STANISLAW KURAS, HUBERT WAJS,
Roma-Lublin 1992, nr 957, s. 178, nr 1829, s. 334.

S Bullarium Poloniae IV, nr 2045, s. 375-376.

1 Bullarium Poloniae IV, nr 2290, s. 426.

" Bullarium Poloniae IV, nr 2173, s. 400, nr 2192, s. 405; Bullarium Poloniae V, nr 790, s. 139; PAWEL KRAS,
Husyci w pigtnastowiecznej Polsce, Lublin 1998, s. 60, 187.

8 Antiquissimae constitutiones synodales provinciae Gneznensis maxime ex parte nunc primum e codicibus manu
scriptis typis mandatae, s. 11.

9 Corpus iuris canonici, (ed.) AEMILIUS FRIEDBERG, t. 2: Decretalium collectiones, Graz 1955; ALEKSY
PETRANI, Kanonistyka, in: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, (ed.) Marian Rechowicz, Lublin 1974, t. 1,
s. 382-385.

2 Acta capitulorum Cracoviensis et Plocensis selecta, (ed.) BOLESLAW ULANOWSKI, Krakow 1891, s. 58;
Acta iudiciorum ecclesiasticorum dioecesum Plocensis, Viadislaviensis et Gnesnensis (1422-1533), (ed.) BOLE-
SEAW ULANOWSKI, Krakow 1908, s. 207.
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mie.”! Tenze biskup nakazywal takze prowadzenie ksiag zawierajacych wyroki proce-
sow i imiona ekskomunikowanych.?

Zachowana w Archiwum Archidiecezjalnym w Gnieznie ksiega Executiones senten-
tiarum excommunicationis et interdicti pro parte Capituli Gnesnensis 1462-1521 (A Cap
I sygn. B 889)> odnotowuje wykonanie cenzur koscielnych: ekskomunik i interdyktow
z ramienia kapituly gnieznienskiej. Egzekutorami byto nizsze duchowienstwo: wikariu-
sze lub ich zastepcy. W zapiskach wystepuja w pierwszej osobie, okreslajac siebie jako
vicarius perpetuus, vicarius canonicalis lub substitutus vicarialis. W jednym z wyrokow
Jan z Pakosci zaznaczyl, iz jest zastepca Tomasza z Wagrowca wikariusza wieczyste-
go kosciota metropolitalnego w Gnieznie.?* Wsrod owych 81 wikariuszy spotykamy
6 notariuszy publicznych. Byli to: Andrzej z Wagrowca, Bartlomiej Borowski, Hektor
z Kosisk, Jan z Lekna, Jan ze Stadnik, Wojciech z Labiszyna. Zapisujacy wykonanie
sankcji kanonicznych nie posiadali uprawnien orzekajacych, ale byli czynni w zakresie
technicznej obstugi przewodu sadowego. Obracali si¢ w kregu konsystorza gnieznien-
skiego zdobywajac tam umiejetnosci jurydyczne i by¢ moze wiazace sie z tymi czyn-
nosciami dochody.?

Sprawy, ktére zostaly odnotowane w gnieznienskiej ksiedze dotycza przede wszyst-
kim odmowy Iub nieprawidtlowosci przy ptaceniu dziesi¢cin, niezaptaconych dlugow
i naleznosci, drobnych przewinien narazajacych na szkode doczesne dobra koscielne,
a takze porwan wynikajacych z nieuregulowanych pozyczek. Zapiski w wigkszosci po-
daja date dzienna, roczna, kim byly strony sporu, czego dotyczyt zatarg oraz rodzaj
natozonej kary. Dla wigkszosci notatek charakterystyczne jest geste pismo z waskimi
odstepami interlinearnymi jak réwniez niewielkim $wiattem pomig¢dzy stowami. Wy-
raznie wida¢, ze zapisy uktadano ad hoc, nie stosujac zadnego formularza. Nie mozna
rowniez dostrzec wzorcow zapisow charakterystycznych dla poszczegolnych osob wpi-
sujacych cenzury koscielne. Jan z Lekna redagujac notatki, wpisane na tej samej kar-
cie, jedna z nich rozpoczat od podania rodzaju natozonej kary, a kolejng od datacji.>®
Podobne spostrzezenia mozna odnies¢ do wszystkich podpisanych w ksiedze wikariu-
szy oraz zastepcow wikariuszy.”” Sporo zapisek zaczyna sie od danych personalnych

2 Statuta Thomae Strzepinski, episcopi Cracoviensis, Anno 1459, (ed.) UDALRYK HEYZMANN, Krakow
1875 (Starodawne Prawa Polskiego Pomniki, t. 4), s. 106-107.

22 Statuta Thomae Strzepiriski, episcopi Cracoviensis, Ann 1459, s. 112.

2 Szczegdtowe informacje na temat ksiegi zob. BEATA WOJCIECHOWSKA, Gnieznieriska ksiega ekskomu-
nik i interdyktéw, Studia Zrodloznawcze 44/2006, s. 109-115; BEATA WOJCIECHOWSKA, Cenzury kapituty
gnieZnienskiej u schytku Sredniowiecza (w Swietle gnieZnienskiej Ksiegi ekskomunik i interdyktow), in: Tekst zrodta,
krytyka, interpretacja, (ed.) Barbara Trelinska, Warszawa 2005, s. 329-336, gdzie inne przyktady zrodtowe.

2% Executiones sententiarum excommunicationis, k. 35: ,per me Johannem de Pakoscz substitutum Thome de
‘Wagrowyecz vicarii perpetui ecclesie metropolitane Gneznensis®.

25 ANTONI GASIOROWSKI, IZABELA SKIERSKA, Sredniowieczni oficiatowie gnieznieriscy, RH 61/1995,
s. 70-72; IZABELA SKIERSKA, Konsystorz gnieznieriski w XV wieku, in: 1000 lat Archidiecezji Gnieznien-
skiej, (edd.) Jerzy Strzelczyk, Janusz Gorny, Gniezno 2000, s. 193-215; ANTONI GASIOROWSKI, Nota-
riusze publiczni w Wielkopolsce u schytku wiekow Srednich. Katalog admisji w GnieZnie i Poznaniu 1420-1500,
Poznan 1993, s. 16, 19-21, 25, 34, 38, 48.

26 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 2: ,,1472 Interdictum monicione premissa sex dierum con-
tra nobilem Johannem Markowszky simul cum kmethonibus in Dambrawka ad instantiam domini abbatis
Mogilnensis pro raptu decime manipularis et lini Ego Johannes de Lekna vicarius ecclesie Gneznensis pro
tunc ebdomadarius chori eiusdem executus sum presens interdictum die Mercurii nona septembris [9 IX
1472]; Declaracio anno Domini 1472 die Veneris XI mensis septembris Ego Johannes de Lekna vicarius per-
petuus Gneznensis executus sum declaracionem apostolicam [contra] Andream de Opalenicza ad instanciam
Johannis de Lanka. Anno die quibus supra.”

¥ Innym przykltadem moze by¢ Wincenty ze Skarboszewa - Executiones sententiarum excommunicationis,
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wpisujacego, na przyklad: k. 3: ,,Ego Jacobus de Nadarzycze et pro tunc ebdomadarius
chori Gnesnensis.“; k. 8: ,Ego Martinus substitutus vicarialis sancte ecclesie pro tunc
ebdomadarius chori eiusdem.”; k. 48: ,Per me Johannem de Lekna vicarium et ebdo-
madarium chori Gnesnensis.“ Niekiedy wpis nie zawiera ani danych zapisujacego kare,
ani datacji.”®

Egzekutorzy wyrokow, wpisujacy ich wykonanie do ksiggi, odnotowywali przede
wszystkim miesiac oraz date dzienna, stosujac planetarne nazwy dni tygodnia.”” W jed-
nym przypadku Michat z Miesciska, obok daty rocznej i zapisu planetarnego w nagtow-
ku, dodat na poczatku notatki datacje wedlug kalendarza liturgicznego: ,sexta feria
infra octavas Ascensionis Domini“ (k. 12). Pod rokiem 1498 w dwoch zapiskach odno-
towanych jedna pod druga, przez Wincentego ze Skarboszewa i niejakiego Wawrzynca,
po dacie dziennej, ale bez okreslenia dnia tygodnia, dodano zwrot ,hora vesperorum®
(k. 54). Datacja roczna wystepuje nieregularnie. Pojawia si¢ ona w zapisie rzymskim
lub arabskim, na poczatku lub na koncu notatki. Na wielu kartach data roczna zapisa-
na cyframi arabskimi ma forme¢ nagtéwka, pod ktérym poszczegdlne wpisy juz jej nie
posiadaja. Z uktadu i cigglosci zapisu wynika, ze odnotowane sprawy odnosza si¢ do
roku podanego powyzej w nagtéowku. Na karcie 7, pod rokiem 1463, kolejne zapiski
zaczynaja sie od zwrotu Item, nie uwzgledniajac daty miesiecznej i dzienne;j.

Informacje zamieszczone w nagtowkach nie ograniczaja si¢ tylko do podania roku,
ale w wielu przypadkach dotycza rodzaju natozonej kary badz nazwisk osob przeciwko
ktorym wydano cenzury. Na przyktad: Interdictum Potuliczska (k. T), Contra nobilem
Nicolaum Nadarzyczky (k. 6), Execucio processus superaggravacionis contra dominum
Rosa prepositum Lanciciensem ad instantiam dominum Lanka (k. 35), Execucio inter-
dicti contra Johannem Slupsky (k. 61), Contra Andream Oporowski (k. 59), Aggravatur
Stanislaus Zelik organista (k. 59).

Wijednejznotatek Michalz Miesciska, zastepca wikariusza, odnotowujac pozwanie ka-
nonika gnieznienskiego i zarazem plebana w Kadzierzynie Piotra Bardzkiego, zaznaczyt,
izdopozwuzostataprzywieszonajegopieczec¢. CzynnoscitewykonywatwobecnosciPiotra
z Pniew, oficjata i wikariusza generalnego.>

k. 60: ,Organista Mercurii die XIX mensis aprilis [ 1508] facta est execucio processus contra participantes
domini officialis Gneznensis, contra dominum Stanislaum Zelig organistam per me Vincencium vicarium.*;
k. 61: ,Anno Domini millesimo quingentesimo duodecimo Martis die octava mensis junii [1512] per me Vin-
cencium de Skarboschewo vicarium in ecclesia Gneznensi perpetuum et tunc ebdomadarium chori facta est
execucio processus declaratorii domini officialis Gnesnensis contra dominum Mathiam in Malem plebanum
ad instatntiam venerabilis domini Felicis Naropinsky canonici Gneznensis pro fructibus prebende ecclesie
collegiate Cruschwicensis.

28 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 2: ,,Interdictum contra magnificum dominum Nicolaum de
Oporowo castellanum Crusviciensem ad instanciam venerabilis viri domini Martini decretorum doctoris de
Nyechanovo pro raptu decimarum.” Datacja roczna (1472) odnoszaca si¢ migdzy innymi takze do tej zapiski
znajduje si¢ na poczatku kolumny.

¥ Bylo to zjawisko charakterystyczne dla kancelarii koscielnych w XV wieku. Zob. Chronologia polska, (ed.)
BRONISEAW WEODARSKI, Warszawa 1957, s. 76-77; KRZYSZTOF SKUPIENSKI, Notariat publiczny
w Sredniowiecznej Polsce, Lublin 1997, s. 142-143.

30 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 12: ,,1467 die Lune XXV De anno Domini 1467 feria tercia
infra octavas Ascensionis domini Ego Michael de Myesczyszko substitutus vicarialis et tunc ebdomadarius
chori in ecclesia Gneznensi parendo mandatis apostolicis executus sum presens mandatum. Citavi venera-
bilem dominum Petrum Bardszky canonicum Gneznensem et plebanum in Kadzerzyna personaliter appre-
hensum et terminum eiusdem prefixi ut in citatione continetur et in signum execucionis mee sigillum ebdom-
adariatus vicariorum presentibus subappensum. Mensis may coram venerabili viro domino Petro de Pnyevy
officiali et vicario in spiritualibus oblata.“ Piotr z Pniew, oficjat i wikariusz generalny w Gnieznie w latach
1455-1457 i 1464-1480 - zob. ANTONI GASIOROWSKI, JACEK JASKULSKI, Piotr z Pniew, in: Polski
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Zapiski zawarte w ksigdze nie maja cech wlasciwych dla wyrokow posrednich (sen-
tentia interlocutoria) oraz stanowczych (sententia definitiva), ktore konczyly sadowy
proces kanoniczny lub zamykaty jeden z jego etapow.’' Charakter tych informacji, ich
fragmentaryczno$¢, pomieszanie, brak szczegotow pozwala na uchwycenie i analize tyl-
ko wybranych elementow prawa kanonicznego. Ksigga rejestruje nie tylko ekskomuniki
i interdykty, ale takze monity, agrawacje, reagrawacje, superagrawacje, kilka absolucji
oraz kontumacje i sekwestr.>> Monity mogty by¢ ogolnymi upomnieniami naktaniajacy-
mi do zatatwienia spornych spraw. Z tego rodzaju uwaga zwrdcita si¢ w 1471 r. kapituta
do kustosza gnieznienskiego Wojciecha z Gaju, reczacego za kanonika gnieznienskie-
go Wojciecha z Ksiaza, ktory zastawit szate liturgiczna.** Jan Czworedzinski wikariusz
kanoniczny w 1491 r. upomniat Jana Iwanowskiego kanonika gnieznienskiego, aby ten
uregulowal nie sptacony diug.** Niekiedy upomnienie byto bardzo ogdlne. Zawiera-
to tylko dane o sobie do ktorej monit kierowano i czas jaki pozostawal na stawienie
si¢ w sadzie lub ukonczenie sprawy.”> W 1470 r. Marcin, zastepca wikariusza, nakazat,
w obliczu Kosciota, niejakiemu Stanistawowi Groch z Gambina zwrot optat sadowych
W ciagu miesiaca.*

Stownik Biograficzny 26, s. 95-96; A. GASIOROWSKI, 1. SKIERSKA, Sredniowieczni oficiatowie gniez-
nieriscy, s. 81, 85; GRAZYNA RUTKOWSKA, Pniewy, in: Stownik historyczno-geograficzny wojewodztwa
poznanskiego w §redniowieczu 3/4, s. 704. Pojedyncze wzmianki o uzyciu pieczgci wystgpuja w Executiones
sententiarum excommunicationis, k. 13, 22, 44, 45, 51, 56, 57, 58, 60. Na ten temat JAN PAKULSKI, Srednio-
wieczne pieczecie pratatow i kanonikow kapitut katedralnych metropolii gnieznieniskiej, in: Duchowienstwo ka-
pitulne w Polsce sredniowiecznej i wezesnonowozytnej. Pochodzenie i funkcjonowanie elity kosScielnej, (ed.)
Andrzej Radziminski, Torun 2000, s. 195.

31 Charakter taki maja wyroki zawarte w ksiegach Prolataria sententiarum AAG, A Cons. C 1-3.

32 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 44: ,Contumacia contra Domarathowa de Poznania. Anno
Domini 1482 die Martis vicesima augusti [20 VIII] per me Johannem Bochnya vicarium canonicalem et
tunc ebdomadarium chori in ecclesia metropolitana Gneznensi parendo mandatis apostolicis et dominorum
iudicum de Ploczska presentis processus facta est execucio quia publice in ecclesia predicta Gneznensi in-
trosciptam alias dominam Dorotheam Domarathowa civem de Poznania excomunicatam denunciavi coram
divina audientibus iuxta vim et continentiam presentis processus etc.“; k. 42: ,,Sequestrum erga venerabilem
dominum Johannem Pyenyazek. Item anno Domini 1480 die Mercurii XXIX mensis novembris [29 XI]
sequestrum venit erga venerabilem dominum Johannem Pyenyazek decanum Lancziczensem et canonicum
Gneznensem ad instanciam venerabilis domini Nicolai prepositi Wladislaviensis a Sede Apostolica. Et ego
Petrus de Goszlyna Templi substitutus chori ecclesie metropolitane Gneznensis et pro tunc ebdomadarius
executus sum hoc presens mandatum iuxta vim et formam processus et pro tunc ebdomadarius.“ O Janie
Pieniazku z Witowic herbu Jelita zob. FRANCISZEK SIKORA, Jan Pienigzek z Witowic, in: Polski Stownik
Biograficzny 26, s. 90-91.

3 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 20: ,Monicio capituli super venerabilem dominum Alber-
tum de Gay custodem Gneznensem pro septem marcis quas cavit pro venerabili domino Alberto de Xansch
canonico Gneznensi racione cappe executa die Lune XII augusti [ 12 VIII 1471] in facie ecclesie per Jacobum
de Trzybyenicze pro tunc ebdomadarium chori iuxta vim processus.“ O Wojciechu z Gaju zob. IZABELA
SKIERSKA, Finanse kustosza gnieZnienskiego Wojciecha Skory z Gaju, in: Homines et societas. Czasy Piastow
i Jagiellonow. Studia historyczne ofiarowane Antoniemu Gasiorowskiemu w 65 rocznice urodzin, Poznan
1997, s. 311-323.

3% Executiones sententiarum excommunicationis, k. 53.

3 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 36: ,Monicio infra sex dies cum interdicto subsequenti
contra nobiles Mathiam et Nicolaum Laszka heredes in Chwalkouo ad instanciam honorabilis domini Jo-
hannis altariste in Slupcza®“; k. 36: ,Monicio infra novem dies cum interdicto contra nobilem Philipum de
Pathnov pro violencia ortulani in Goslavyce ad instanciam prepositi et sui ortulani ibidem de Goslavyce*;
k. 10: ,,Die Veneris XIX mensis decembris [1466] Ego Martinus substitutus vicarialis pro tunc ebdomadarius
chori metropolitane Gneznensis ecclesie monui ad undecimam diem Martinum heredem in Modlyschewo
simplici monicione cum interdicto a capitulo Poznaniensi verbo[?] laudi pro quatuor marcis census de anno
Nativitatis Domini 1466.“ Inne monity zob. k. 5, 9, 13, 16, 22, 31, 33, 46, 47, 53.

3 Executiones sententiarum excommunicationis, K. 18: ,Anno domini 1470 die Veneris quarta mensis may
Ego Martinus substitutus vicarialis pro tunc ebdomedarius chori metropolitane ecclesie Gneznensis monui in



142 BEATA WOICIECHOWSKA

W interesujacej nas ksiedze zapisywano poszczegolne rodzaje kar, tak jak je wykony-
wano. Jesli w notatce wyodrebniono tylko agrawacje®” czy reagrawacje®® to musialy ja
poprzedza¢ wczesniejsze etapy, tak jak przewidywata to procedura procesu kanonicz-
nego. Odnotowywano takze wszystkie wystepujace rodzaje ekskomunik, wymieniajac
je w odpowiedniej kolejnosci,* grozac w dwoch przypadkach odwotaniem sie do bra-
chium seculare.** Ekskomunika, agrawacja, reagrawacja i superagrawacja zostali obto-
zeni w 1509 r. chtopi, wymienieni z imienia i nazwiska, ze wsi Obora za nie zaptacenie
plebanowi mesznego (ob non solucionem missalium).* Tymi rodzajami cenzur ukarano
w 1475 r. czcigodnego Stanistawa Bielawskiego za nie uiszczenie dtugdéw z poprzednie-
go roku, zapisanych w metrykach.” W wielu zapisach po karze ekskomuniki Iub jej
kolejnych stopniach wystepuje interdykt.** Kodyfikacja z 1420 r. grozita za wszelkie
naduzycia dziesiecinne ekskomunika ipso facto, a po roku trwania w tej karze inter-
dyktem.** Ten rodzaj cenzury najliczniej wystepuje w gnieznienskiej ksiedze.* Byla to
kara poprawcza, inna niz ekskomunika, bo nie wykluczajaca ze wspolnoty Kosciota,
a pozbawiajaca skazanych tylko pewnych dobr duchowych, $cisle okreslonych praw lub
czynnosci swietych.

Odnotowane w analizowanej ksiedze interdykty dotyczyly konkretnych oséb wymie-
nionych z imienia i nazwiska, cz¢sto z podaniem godnosci lub sprawowanego urzedu.
Nie mozemy jednak wykluczy¢ przypadkéw interdyktu lokalnego, jesli w zapisce za-
Znaczono wyraznie, iz cenzure skierowano ,contra nobilem Martinum Modliszewski
et ipsius kmethones“ (k. 27), ,,interdictum contra nobilem Johannem Markowsky cum
kmethonibus in Dambrawka pro raptu decime manipularis® (k. 2) czy ,interdictum

facie ecclesie discretum Stanislaum Groch Petri de Gambyno ex parte egregii doctoris de Uneyow pro certo
debito ut solvat iudicatum per spacium unius mensis.“

37" Executiones sententiarum excommunicationis, k. 15: ,Contra custodem Gneznensem. Die Saturni XII mensis
july [1466] Ego Michael de Myesczysko substitutus chori ecclesie Gneznensis et tunc ebdomadarius executus
sum presens mandatum pronunciando venerabilem dominum Albertum custodem Gneznensem aggravatum
una cum magnifico domino Petro de Gay castellano Calisiensi et tenutario in Oborznyky ob non solucionem
XXIV marcarum apud acta consistorii Poznaniensis obligatarum.” Brak daty rocznej, ale z poprzednich zapi-
sek wynika, ze chodzi o r. 1467. Piotr Skora z Gaju, kasztelan kaliski w latach 1451-1468, ojciec Wojciecha.
Inne agrawacje na k. 2, 3, 8, 14, 15, 18, 20, 24, 25, 33, 34, 37, 40, 41, 44, 46, 51, 52, 53, 59, 60.

% Executiones sententiarum excommunicationis, k. 8, 14, 15, 20, 24, 26, 29, 34, 39, 40, 41, 42, 46, 47, 54, 56,
57, 61.

3 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 5, 8, 28, 32, 40, 45, 47, 51, 60, 61.

40 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 28, 46.

4 Executiones sententiarum excommunicationis, K. 60.

42 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 24: ,Anno Domini 1475 die Solis nona mensis aprilis Ego
Jacobus de Laszko substitutus vicarialis et pro tunc ebdomadarius chori in ecclesia metropolitana Gneznensi
executus sum alta voce in dicta ecclesia venerabilem dominum Stanislaum Byelawszky canonicum Gneznen-
sem excommunicatum, aggravatum et reagravatum denunciando ad instanciam venerabilis domini Michaelis
Laszoczszky scholastici prefate ecclesie Gneznensis pro non solvendis anni preteriti scribendo in metricam.*
Michat Lasocki scholastyk gnieznienski w latach 1451-1479. Stanistaw Bielawski wieloletni kanonik gniez-
nienski, zob. MARTA CZYZAK, Kapituta katedralna w Gnieznie w swietle metryki z lat 1408- 1448, Poznan
2003, s. 394.

43 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 3, 5, 8, 20, 26, 41, 46, 51, 56, 61.

# Statuty synodalne wielunisko-kaliskie Mikotaja Traby z roku 1420, (edd.) BOLESELAW ULANOWSKI, JAN
FIJALEK, ADAM VETULANI, Krakéow 1915-1951, s. 60, 118.

4 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 8: ,,Die Martis XXVI marcii [ 1465] Ego Michael de Myesc-
zysko substitutus vicarialis sancte ecclesie metropolitane Gnesnensis pro tunc ebdomadarius chori eiusdem
executus sum presens mandatum publice denunciando in facie ecclesie excommunicatum, aggravatum, rea-
gravatum et in interdicto existentem nobilem Przeczslaum Potulyczsky ad instantiam discreti Martini altariste
Gneznensis racione raptus decime in Cowalewo iuxta continenciam et formam processus.
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contra nobilem Zawissium Goreczsky et ipsius opidanos et kmethones ratione raptus
borre in villa capituli Opatow” (k. 17).

Kwestie naktadania interdyktu regulowaly statuty kapituly gnieznienskiej z 1468 r.
Zawarte w nich postanowienia wykluczaty stosowanie tej sankcji przeciw cztonkom ka-
pituty i zalecaty, aby wywodzacych si¢ sposrod nich dtuznikow karci¢ wyrokami az do
uregulowania dlugu i zados¢uczynienia. Z powodu licznych skarg od osob swieckich
postanowiono, aby nie stosowac kary tej sankcji za dtug pieni¢zny lub inny rodzaj umo-
wy z wyjatkiem dtugu danego na procent, ktéry nalezat do kapitatu Kosciota. Za takie
dtugi i czynsze nakazywano naktadac t¢ cenzure. Ustalono takze, ze cztonkowie kapi-
tuly lub ich pelnomocnicy mogli zapisywa¢ w dokumentach interdykt za nalezna dzie-
sigcing lub gwalt, a jesliby dopuscili si¢ odnotowania interdyktu osobowego w innych
sprawach, bez prawnego uzasadnienia, wéwczas musieli odkupic¢ wine¢ przez zaptacenie
bryly wosku dla kosciota gnieznienskiego.*®

Zgodnie z tymi wytycznymi najwiecej interdyktow naktadano na szlachcicéw za nie-
placenie lub przywlaszczanie dziesigcin. Wiele zapisow skierowanych przeciw konkret-
nym osobom nie uwzglednia nazw wsi, z ktorych ,,non solucionem decime“.*” Wnio-
skodawcami byli najczesciej plebani lub cztonkowie kapituty, dla ktorych dziesigciny
stanowily zasadnicza cze$¢ uposazenia prebend kanonickich.*® Cenzure te stosowano
takze za nie wypetnianie umoéw, nie dotrzymanie terminow sptat,* za porwania. To-
masz z Popowa ukarany zostal w 1467 r. interdyktem za porwanie doktora medycyny
z powodu nie odzyskania pewnych, blizej nieokreslonych rzeczy.* Szlachcice Mikolaj
Jastrzebowski, Mikotaj Strzeszewski, Wincenty Witakowski (k. 33) oraz Jerzy z Rybna,
chtop pana Gatra (k. 13) zostali obtozeni ta cenzurg za porwanie koni. Przeciwko An-
drzejowi, dziedzicowi Kepy, ogloszono interdykt z powodu zajecia jednego stogu owsa
panu Wojciechowi dzierzawcy kosciota parafialnego w Smogulcu’'. Nieznany z imienia
pleban z Wilczyny zostal ukarany z powodu niezaptacenia 6 grzywien mieszczce po-

4 Statuta Capituli Gnesnensis, (ed.) BOLESLAW ULANOWSKI, Archiwum Komisji Prawniczej Akademii
Umiejetnosci 5/1897, s. 474, 476.

4 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 17: ,Interdictum contra nobiles Sandivogium de Zydowo
et Laurencium de Przeszeka. Die Jovis XV mensis octobris [ 1467] per me Mathiam substitutum et pro tunc
ebdomadarium chori ecclesie metropolitane Gneznensis interdictum est executum contra nobiles Sandivo-
gium de Zydowo et Laurentium de Przeszeka ob raptum decime venerabilis viri domini Petri Barczky.“ Piotr
Bardzki - kanonik gnieznieniski w latach 1454-1468.

8 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 6: ,Interdictum contra nobiles Gerardum de Chomaza et
Johannem de Sokolniki. Die Veneris XIX mensis novembris [1473] Ego Matheus substitutus et tunc eb-
domadarius executus sum interdictum contra nobiles Jarandum de Chomaza pro raptu decime in ibidem et
Johannem de Sokolnyky pro raptu decime in Gnyeczycze ad instanciam venerabilis viri Michaelis scholastici
Gneznensis.”

4 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 4: ,Interdictum contra honorabilem Jacobum Kozelsky
plebanum in Parznya die Jovis XVII mensis septembris [ 1472] per me Mathiam de Lupcza substitutum facto
execucio interdicti contra honorabilem Jacobum Kozelsky olim plebanum in Mileschyna Gorka nunc vero
in Parznya ad instanciam nobilis Zawissii heredis in Myleschyna Gorka ob non restitucionem et solucionem
calicis et aliarum in actis poznaniensis consistorii expressarum.*

30 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 17: ,Interdictum contra dominum Thomam de Popowo die
Mercurii quarta mensis novembris [ 1467] per me Jacobum vicarium et pro tunc ebdomadarium facta est ex-
ecucio pro raptu domini doctoris medicine de Poznania plebanum in Lechno ob non restitucionem certarum
rerum aut ob spem eurundem, quas violenter recepit iuxta vim et formam eiusdem processus.“

U Executiones sententiarum excommunicationis, K. 11: ,Contra Andream heredem in Campa interdictum pro-
nunciatum in facie ecclesie anno Domini 1467 die Lune V mensis januarii ego Andreas Buk vicarius canoni-
calis perpetuus ecclesie Gneznensis pro tunc ebdomadarius chori executus sum presens mandatum in facie
ecclesie interdictum contra generosum dominum Andream heredem in Campa racione unius acervi avene
quem violenter tulit venerabili domino Alberto arenadrio ecclesie parochialis in Szmogulecz.”
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znanskiej Jadwidze Pyeczena (k. 21).°? Kilkakrotnie (w latach 1475, 1477, 1478, 1479)
wydawano cenzury na Andrzeja Roz¢ Boryszewskiego, pdzniejszego arcybiskupa gniez-
nienskiego, wystepujacego w Ksiedze jako Andrzej Roza prepozyt teczycki, z tytutu nie-
zaptaconych dhugow (k. 7, 19, 20, 26, 30, 32, 35, 37, 39, 48). W 1469 r. toczyto si¢ prze-
ciwko niemu, odnotowane w Ksiedze, postgpowanie procesowe na wniosek Mikotaja
z Ksiaza, kantora gnieznienskiego, bez podania przyczyny (k. 19). Mozemy domniemy-
wac, ze chodzito o dlug zaciagnigty w kurii rzymskiej na osobe arcybiskupa Jana Grusz-
czynskiego.”* W 1474 r. Andrzej Roza rozpoczat starania o kanonie gnieznienska,** kto-
ra z powodu jego pigcioletniej nieobecnosci w Gnieznie, objat Wojciech z Ksiaza. Spor
ten trwat kilka lat, a w 1480 r. kapituta przyznata prawo do kanonii Boryszewskiemu.
W 1475 i 1477 r. oblozony zostat interdyktem (k. 26, 30, 32). W 1478 r. ogloszono wo-
bec niego superagrawacj¢ na wniosek oficjata l¢czyckiego Jana Laki za niezaptacenie
60 florenow.*> Rok pozniej tenze Jan Laka wystapit (juz jako kanonik leczycki, a nie
oficjat) o uznanie Andrzeja Rézy uporczywym i ukaranie go agrawacja i reagrawacja za
niezaptacenie 400 florenow (k. 39). W 1493 r. Boryszewski uzyskat absolucj¢ papieska
zwalniajaca go ze wszystkich cenzur, ktére na siebie $ciagnal®®. W podobnej sytuacji
znajdowali si¢ takze inni duchowni, np. Wojciech Skora z Gaju, kustosz gnieznienski
(k. 15, 25, 31, 38, 42, 45), Wojciech z Ksigza, kantor (k. 7, 32, 34, 44, 49), Jan Pienia-
zek, archidiakon gnieznienski i dziekan teczycki (k. 26, 32, 42, 43), Krzestaw Kurozwg-
cki, dziekan gnieznienski (k. 45), Jan Iwanowski, kanonik gnieznienski (k. 53, 61, 62).

Nie wiemy czy wszystkie wyroki ekskomunik, agrawacji i reagrawacji przeciw du-
chownym byty oglaszane publicznie i uroczyscie. Statuty synodalne wielunsko-kaliskie
Mikotaja Traby z 1420 r., wykorzystujac wczesniejsze prawodawstwo, nakazywatly, aby
kare ekskomuniki oglaszac¢ publicznie przy biciu dzwondw i zgaszonych swiecach.’’
W interesujacej nas Ksiedze Andrzej z Opalenicy ekskanonik kruszwicki i pleban
w Miedzyrzeczu zostal w 1472 r. oblozony agrawacja i reagrawacjag w obecnosci wie-
rzacych w Chrystusa, w hanbie, przy biciu dzwonow i $wiecach rzuconych o ziemig, co
miano oglasza¢ w niedziele i $wieta.’® Wkrotce zapewne uzyskatl absolucje, poniewaz

2 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 21: Interdictum contra plebanum de Vylczyna occasione
sex marcarum ad instanciam domine Hedvigis Pyeczow civis Poznaniensis in actis obligatarum die Solis
XX mensis decembris per me Jacobum de Trzyebyrnye [1472].“

33 JAN KORYTKOWSKI, Arcybiskupi gnieznieriscy, prymasowie i metropolici polscy od roku 1000 az do roku
1821 czyli potqczenia arcybiskupstwa gnieZnieriskiego z biskupstwem poznanskim, Poznan 1888, t. 2, s. 547,
549.

3 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 7: ,Anno domini 1474 ego Andreas de Szolecz vicarius
sancti Georgy in castro Gneznensi executor literarum apostolicarum ad hec requisitus parens mandatis apos-
tolicis executus sum presens mandatum. Quia personaliter constitutus in generali capitulo pro festo sancti
Adalberti et in particulari capitulo quod erat XX aprilis Inhibui dominis prelatis et canonicis in capitulo
residentibus, ut nullus eorum tam coniunctim quam divisim audiret in canonicatu et prebenda Gneznensi
domini Alberti de Xansz in persona domini Andree Rosa attemptare seu innovare alias iuxta continenciam
mandati.”

33 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 35. ,Execucio processus superaggravacionis contra domi-
num Rosa prepositum Lanciciensem ad instanciam domini Lanka. Die Mercurii XVIII februarii [1478] ego
Janussius ad sanctum Laurencium vicarius perpetuus et tunc ebdomadarius chori ecclesie eiusdem executus
sum presens mandatum in facie ecclesie pronunciando dominum Rosa superaggravatum ad instanciam Jo-
hannis Lanka officialis Lowicensis ob non solucionem sexaginta florenos.*

% JAN KORYTKOWSKI, Arcybiskupi gnieznieriscy, prvmasowie i metropolici polscy od roku 1000 az do roku
1821 czyli potaczenia arcybiskupstwa gnieznienskiego z biskupstwem poznariskim, s. 554-555.

ST Statuty synodalne wielunsko-kaliskie Mikotaja Trqby z roku 1420, s. 109.

8 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 21: ,Jdem Andreas [de Opalenycza] agravatur et reagrava-
tur coram Christi fidelibus et in scandalum ipsius nolis pulsatis et candelis proiectis in terram coram Christi
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w 1477 r. wystepuje jako biskup tytularny naturienski i sufragan gnieznienski. Bartto-
miej z Borowa, wikariusz wieczysty kapituly gnieznienskiej, w sporzadzonej przez sie-
bie notatce z 13 maja 1467 r. zaznaczyl, iz ogtosit ekskomunike i publicznie podat ja do
wiadomosci w obecnosci stuchajacych mszy w kosciele gnieznienskim, tak jak opiewat
proces.” Tego typu zapisek jest stosunkowo niewiele (k. 7, 12, 23, 44, 50). Wiekszo$¢
egzekutoréw postugiwata si¢ lakonicznymi sformutowaniami ,,in facie ecclesie®, ,,iuxta
vim et formam processus“. Oglaszanie interdyktu nie bylo obwarowane specjalnym
rytuatem, o wymownej symbolice, dlatego obwieszczano go ,,publicznie w obliczu Kos-
ciota®, czgsto w obecnosci wiernych. Podanie do wiadomosci spotecznosci lokalnych
informacji o zastosowanych sankcjach wzmacniato je i byto réwnoznaczne z pelnym
ich wykonaniem. Zwolnienie z cenzur nastgpowato w wyniku absolucji, udzielanej
w kosciele przez kaptana, publicznie oznajmiajacego o uniewinnieniu ukaranego (de-
nunciando publice in facie ecclesie absolucionem).*

Gnieznienska ksiega wykonania wyrokow odnotowuje cenzury kanoniczne wobec
0s0b z diecezji poznanskiej (k. 2), wloctawskiej (k. 13), krakowskiej (k. 28). Ze wzgledu
na lakonicznos¢ formut zapisy te nie podaja czy chodzi o pierwsza czy drugg instancje
odwotawcza, ani nie wyjasniaja procedury apelacji. Powszechna byta praktyka apelacji
od oficjata okrggowego do metropolity, a nie do wlasciwego biskupa badz jego oficjata
generalnego.® Wykonanie cenzur wynikalo nie tylko z nakazu sadowego, ale takze byto
powinnoscia duchowa i moralna. Odmowa badz nie wypelnienie orzeczenia godzito we
wladze i autorytet Kosciota, a na wykonawce $ciagato ipso facto ekskomunike.

Gnieznienski zabytek uznac¢ nalezy za ksigge wpiséw, potwierdzajaca wykonanie
cenzur koscielnych. Wigkszos$¢ spraw zwigzana byla z terenem archidiakonatu gniez-
nienskiego i archidiecezji gnieznienskiej. Liczne wyroki ekskomunik i interdyktow,
oglaszane czesto przeciw tym samym osobom w roznych sprawach, przy niewielkiej
liczbie absolucji poswiadczaja niewielka skutecznos¢ sankcji kanonicznych w Polsce
poznego sredniowiecza.

W celu zapewnienia skutecznosci sankcjom koscielnym dla uzytku duchowienstwa
rozpowszechnione byly podreczniki i agendy dotyczace stosowania kar kanonicznych,
na przyktad Wilhelma Duranda Speculum iudiciale. Biskupowi Wojciechowi Jastrzeb-
cowi przypisywany jest traktat ,De censura ecclesiastica®.®?

Mimo wysitkéw duchowienstwa dokumenty i zapiski sagdowe z XV wieku poswiad-
czajq coraz liczniejsze fakty lekcewazenia kar koscielnych. Mieszczanie skarzyli sie
o niestuszne wezwania przed sady duchowne. Sady ziemskie przyjmowaty skargi szlach-

fidelibus singulis diebus dominicis et festivis.“ O Andrzeju z Opalenicy zob. ANTONI GASIOROWSKI, No-
tariusze publiczni w Wielkopolsce u schytku wiekéw Srednich. Katalog admisji w GniezZnie i Poznaniu 1420-1500,
nr 55, s. 18.

3 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 12. ,Jurkowsky cum custode Gneznensi Anno domini 1467
die Mercurii tredecima mensis May Ego Bartholomeus de Borowo vicarius perpetuus et viceebdomadarius
chori in ecclesia Gneznensi ex decreto dominorum de Capitulo. Executus sum presens mandatum venera-
bilem dominum Albertum de Gay custodem Gneznensem ad instanciam venerabilis domini Vincency de
Jurkowo canonici Poznaniensis auctoritate processuum apostolicorum pronunciavi excommunicatum et de-
claratum publice coram divina audientibus in ecclesia Gneznensi prout processus canebat.”

80 Executiones sententiarum excommunicationis, k. 3, 8, 16, 26, 32, 40, 41, 45, 48, 52, 62.

8 A. GASIOROWSKI, 1. SKIERSKA, Sredniowieczni oficiatowie gnieznieriscy, s. 47-48.

2 WOJCIECH KLAPKOWSKI, Dziatalnosé¢ koscielna biskupa Wojciecha Jastrzebca, Warszawa 1932, s. 28.
Z roku 1435 pochodzi wzmianka o zapisaniu przez archidiakona kapitule gnieZnienskiej migdzy innymi trak-
tatu Jana Calderiniego ,,De censura ecclesiastica®, zob. Acta capitulorum Cracoviensis et Plocensis selecta, t. 1,
s. 352.
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ty dotyczace ngkania osob $wieckich ekskomunikami w sprawach, ktére wedtug ow-
czesnych pogladéw stanowych nie nalezaty do wtasciwosci trybunatow duchownych®.
Michat Goczno altarysta z kaplicy $w. Barbary w Krakowie sadzit si¢ od 1445 r. do
1459 r. z chtopami ze wsi L.obzow, wymienionymi z nazwiska, przed sadem grodzkim
0 wymuszanie pieniedzy i datkow za uwolnienie od wyrokéw ekskomunik.® W 1470
r. niejaka Kordula z Czarnej Wsi pozwala przed sad starosty szlachcica Jana Progera,
ktéremu byta winna pieniadze, chcac sie uwolnic¢ od cenzur ko$cielnych.%

Mimo coraz wyrazniejszych tendencji do ograniczania skutkow kar koscielnych
wobec swieckich nie mozna lekcewazy¢ uznawania sadéw duchownych jako instancji
wlasciwej takze dla laikow. Sadownictwo duchowne dzigki wypracowanej procedurze
i oparciu wyrokow o prawo pisane bylo lepiej zorganizowane niz sady swieckie. Niekie-
dy wigksza ufnos¢ poktadano w egzekucje przeprowadzona przez officjata niz w te, kto-
ra nakazywat sedzia grodzki lub ziemski. Jesli kto$ przybyt dobrowolnie do konsystorza
i zobowiazatl si¢ wobec officjata, ze wykona pewng prace lub wplaci okreslona kwote,
a na wypadek niedotrzymania umowy poddawat si¢ sankcjom kos$cielnym, to strona
przeciwna mogla go pozwac przed sad duchowny i zada¢ aby odmawiajacego wyplaty
lub nie wykonujacego pracy dosiegta ekskomunika. Przed konsystorzem lubelskim dnia
11 lipca 1425 r. niejaki Maciej z zawodu stelmach, wykonujacy chrzcielnicg zobowigzat
si¢ pod kara ekskomuniki, przytwierdzi¢ odnowiona chrzcielnice panu Marcinowi, pro-
boszczowi kosciota w Krasniku, w pierwszym tygodniu po $wigcie Narodzenia Btogo-
stawionej Dziewicy Marii®®. Sub pena excommunicationis Bernard, chtop ze wsi Oppat-
konicze obiecat odda¢ siedemnascie groszy szlachciance Anecie Opolskiej z Lublina
po Zielonych Swiatkach 1426 1.5 Z 25 wrze$nia 1429 r. rowniez z konsystorza lubel-
skiego pochodzi zapewnienie Jana mlynarza z Dabrowki, iz w trzecim dniu po $wigcie
Wszystkich Swietych rozpocznie i bedzie kontynuowat prace ciesielskie.®

Pojmowanie i efektywnos¢ oddzialywania kary ekskomuniki nie byla jednakowa
we wszystkich srodowiskach. Zapewne inaczej ja odbierano w malych miastach i na
wsiach, a inaczej w duzych osrodkach miejskich. Zbiorowosci wiejskie i malomiastecz-
kowe cechowata silna solidarnos¢ rodzinna i sasiedzka wspierana przez przynaleznosc
do jednej parafii. Naruszenie przyjetych norm wspotzycia, konflikt z duchownym czy
kosciotem pociagat za soba okreslone konsekwencje.

W statutach prowincjonalnych i diecezjalnych powtarzaly si¢ nakazy unikania eks-
komunikowanych. Zapisy, iz nawet duchowni lekcewaza t¢ norme swiadcza badz o po-
wielaniu zapisu, badz o trudnosciach w egzekwowaniu sankcji kanonicznych.® Przy-
pominano o obowigzku wykluczania wykletych od sakramentéw $wigtych, od udziatu
w nabozenstwach nawet przed drzwiami $wiatyni czy brama cmentarza przykoscielne-
g0, 0 grozbie, ze umowy z ekskomunikowanymi moga by¢ uniewaznione przez zwierzch-
nikéw koscielnych.

0 ZYGMUNT A. HELCEL, Prawo polskie w praktyce sqdowej XIV i XV w., in: Starodawne Prawa Polskiego
Pomniki, t. 2, s. 736, 770, 779, 800.

¢ Z. A. HELCEL, Prawo polskie w praktyce sqdowej XIV i XV w., s. 604, 652, 654.

8 Z. A. HELCEL, Prawo polskie w praktyce sqdowej XIV i XV w., s. 770.

% BOLESLAW ULANOWSKI, O pracach przygotowawczych do historyi prawa kanonicznego w Polsce, Krakow
1887, s. 9.

¢ B. ULANOWSKI, O pracach przygotowawczych do historyi prawa kanonicznego w Polsce, s. 10.

% B. ULANOWSKI, O pracach przygotowawczych do historyi prawa kanonicznego w Polsce, s. 10

8 Statuty synodalne wielurisko-kaliskie Mikotaja Traby z roku 1420, s. 99, 109; Statuty synodalne krakowskie
biskupa Jana Konarskiego z 1509 r., (ed.) JAKUB SAWICKI, Lublin 1961 (Concilia Poloniae 1), s. 48.
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Lekcewazenie sankcji duchownych w péznym sredniowieczu byto spowodowane ich
naduzywaniem, upowszechnieniem i powolnym niwelowaniem skutkow. Widoczne to
byto po kodyfikacji z 1420 r., kiedy to ilo$¢ osob upowaznionych do stosowania kar
koscielnych ulegta zwiekszeniu. Poza delegatami i subdelegatami papieskimi postugi-
wali si¢ nimi z upowaznienia biskupow archidiakoni, officjatowie i przetozeni kapitut.
Scigano tymi karami nie tylko zabojstwa i aresztowania, ale tez naruszenie zwyczajo-
wego postu, urzadzanie jarmarkow w niedzielg, opor w wypelnianiu pokut, opieszatos¢
w sktadaniu obowigzkowych $wiadczen i w ogole wszelkie niepostuszenstwo wobec
zwierzchnikow koscielnych.






Zboznost stiedoveku
Colloquia mediaevalia Pragensia 6, Praha 2007

Vyrvat d'ablu prostor, nebo narody?
K ruskeé zbozZnosti 14. stoleti

JitkA KoMENDOVA (Olomouc)

Pal stoleti po christianizaci Rusi metropolita Ilarion popsal Kyjevskou Rus slovy:
,Ju zanikla tma sluzby démonim a slovo evangelia ozafilo naSi zemi. Byla bofena
bozisté a stavény chramy, modly byly niceny a objevovaly se obrazy svatych. Dablo-
vé prchali a kfiZ posvécoval mésta. Pastyfi duchovnich ovci Kristovych, biskupové,
stanuli pred svatym oltafrem, pfinasejice neposkvrnénou obét. Knézi, jahnové a veske-
ré duchovenstvo ozdobili a krasou odéli svaté chramy. Apostolska polnice a hromovy
uder evangelia rozezvucely v§echna mésta. Kadidlo Bohu prinasené ocistilo vzduch.
Na horach byly postaveny klastery.“! Navzdory tomuto optimistickému obrazu byli jes-
t€ o tfi staleti pozdéji néktefi predstavitelé pravoslavné cirkve presvédceni, Ze kiestané
ani za tisic let nedokazali naplnit své poslani a rozsirit viru po celém svété, takze na
zemi zlstava jedenadvacet pohanskych narodii.> Rostouci o¢ekavani konce svéta Cinila
tuto situaci jesté tryznivéjsi.

Sifeni viry v krajich, v nichZ dosud panoval d'abel, si za své poslani zvolili dva svétci
14. stoleti, Sergij Radonézsky a Stéfan Permsky, ktefi vnesli do ruského duchovniho
Zivota podstatné nové prvky a jejichz plisobeni se stalo inspiraci pro budouci genera-
ce, v pripadé Sergije dokonce tak intenzivni, Ze cela éra nového asketismu od polo-
viny 14. do poloviny 15. stoleti byva nazyvana Sergijovou epochou.* Zivot obou sva-

! MUTPOIIOJIUT UJIIAPUOH, Croso o sakone u baazodamu, in: IlamaTHuku autepatypbl Ipes-
Heii Pycu. XVII Bek, kHura tpeths, uzn. A. M. MoanoaH, Mocksa 1994, s. 592. Preklad citovan dle
Pisemnictvi ruského stiedovéku, (edd.) EMILIE BLAHOVA, ZOE HAUPTOVA, VACLAV KONZAL,
Praha 1989, s. 48.

2 XKumue Cmegpana Ilepmckozo, in: Carurens Credan Iepmckuii, usn. I'. M. IIpoxopos, CaHKT-
TTetepbypr 1995, s. 82, 176-178.

3 Potieba pfivést ,,v jedenacté hodiné” pohanské narody ke Kristu nékolikrat zfetelné zazniva v Zivoté
Stefana Permského. Predpoklady o konci svéta byly na Rusi nejintenzivnéji spojovany s rokem 1492,
tedy podle ruského letopoctu s rokem 7000 od stvoreni svéta. K eschatologickym ocekavanim v rus-
kém stredovéku a apokalyptickym momentim v ruské kulture zejména moskevského obdobi obsah-
le AHIPEW JIbBBOBUY FOPTAHOB, Kamezopuu pyccioii cpednesexosoii kyasmypsi, Mocksa 1998,
s. 306-437.

4 Zivotni pusobeni Sergije Radonézského bylo bezpoctukrat tematizovano v odborné i umélecké ruské
literatufe, Casto vSak zplsobem, ktery ma charakter parafrazovani hagiografického obrazu tohoto svét-
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tych zachytil jejich soucasnik Jepifanij Moudry. Zivot Stéfana Permského se dochoval
v podobg, kterou textu dal autor na samém konci 14., resp. pocatku 15. stoleti, Zivotem
Sergije Radonézského, sepsanym na sklonku Jepifanijova zZivota, v letech 1417-1418,
disponujeme jen ve znacné€ prepracované verzi Pachomije Logotheta - Srba z poloviny
15. stoleti.> Skute¢nost, ze legendy vytvoril autor, jenz byl s hrdiny svych dél v bliz-
kém kontaktu, vede dosud né€které badatele k priliSné diivére v historickou autenti¢nost
té€chto textl. To je zvlasté nebezpecné v pripad€ Stéfana Permského, nebot na rozdil
od Sergije, jehoZ plisobeni zachycuji prameny rtizného druhu a ptivodu,® Zivot Stéfana
Permského predstavuje v podstaté jediny pramen o tomto svétci.

Sergij Radonézsky (asi 1322-1392),” vnimany jako jeden z nejvyznamnéjsich rus-
kych svatych, proslul predev§im zaloZenim Trojického klastera (dnes Trojicko-Sergijev-
ska lavra) a odtud vzeS§lou reformou klasterniho Zivota, spjatou s pronikanim hésychas-
mu do ruské duchovni kultury.® Podstatnym rysem reformy bylo, Ze se neprosadila ve
starSich klasterich, ale Sifila se zakladanim klasterd novych. JestliZe za 1éta 1240-1340
na Rusi vznikly asi tfi desitky klasterd, v letech 1340-1440 jich bylo zaloZeno takika sto
padesat a jejich vznik je spojen prevazné s puisobenim Sergije, jeho spolubratfi a zaka.’
Oproti dosavadni tradici situovani klastertt do mést Ci v blizkosti mést zacaly byt klas-
tery zakladany v odlehlych, malo obydlenych prostorech.'® Diky kontaktim s velikym
knizetem moskevskym Dmitrijem Donskym byl Sergij rovnéz vlivnym politickym Cini-
telem své doby. Legendista jej zobrazil jako ¢lovéka, jenz své predurceni k sluzbé Tro-

ce. Bohuzel legendistického diskurzu svého tstfedniho pramene, Jepifanijova Zivota Sergije Radonézske-
ho, neni prosté ani komplexni zpracovani Sergijova piisobeni i s obsahlym vyctem dosavadni literatury
- BIAIUMUP HUKOJIAEBHUY TOITOPOB, Cesmocms u cesmole 6 pycckoii 0yXoeHol Kyavmype,
ToM 1I: Tpu eexa xpucmuancmea na Pycu (XII-XIV 66.), Mocksa 1998, s. 303-793. Sergij Radonézsky
byl mnohokrét srovnavan s Frantiskem z Assisi. Ke komparaci Zivota Sergije Radonézského a Fioretti
di S. Francesco srov. . BBSIHKU, A. MAMHAPIIU, , Yenosek Boacuii“ 6 cpedneserosoii aumepamype:
cesimoii Ppanuyuck Accusckuti u npenodobusiti Cepeuti Padonexcckuii. Onvim munonoeu1eckozo conoc-
maenenus, Tpynsl OTaena npeBHepycckoit mutepatypbl 54/2003, s. 103-115.

> XKumue Cepeust Padonexcckoeo, in: bubnuoreka nutepatypsl JpesHeir Pycu, Tom 6, uzn. IMUT-
PUI MUXAMJIOBUY BYJIAHUWH, Cankr-TTetep6ypr 1999, c. 254-411. Ctyfi sta dochovanych ruko-
pisti Zivota Sergije Radonézského analyzoval, vyélenil jednotlivé redakce a vyvoj textu rekonstruoval
BOPHC MUXAWJIOBUY KJIOCC, Hsbpannsie mpydot. T. 1. Kumue Cepeus Padonexcckozo, Mocksa
1998.

¢ Jak uvadi V. A. Kuckin, dnes je k dispozici dvanact zprav letopisii a sedm dalsich pramend, kde je ten-
to mnich pfimo ¢i nepfimo zminén. Uvazime-li, Ze mnoha rjurikovska knizata jsou v letopisech zminéna
jen jednou ¢i dvakrat, poukazuje tato skutecnost na zcela mimoradné renomé svétce - BJIAIIVUMUP
AHIPEEBUY KYUYKWH, Cepeuii Padonexcckuii, Boripocsl uctopun, 10/1992, s. 75.

7 Vroceni Sergijova narozeni v odborné literatufe znacné kolisa, rok 1322 jako datum narozeni a da-
taci dalSich mezniki Sergijova Zzivota stanovuje nejnovéji KOHCTAHTUH AJIEKCAHIPOBUY
ABEPBSHOB, O cmenenu docmoseprocmu ,>Kumusi Cepeusi Padonexcckozo“, in: 'epMeHeBTUKA TpEB-
HepyccKol uTepatypbl, ToM 12, Mocksa 2005, s. 832-854.

8 O hésychasmu v kontextu duchovni kultury stfedovéké Rusi - MHUXAWJI HUKOJAEBUY
T'POMOB, BJIAIVUMUP BJIAIUMUPOBUY MUJIbKOB, Hoeiinvie meuerus dpesnepycckoii mvicau,
Sankt-Petérburg 2001, s. 84-91. Srov. téz B. H. TOIIOPOB, Cesmocms u cesmoie 6 pycckoii 0yxoroii
Kynomype, s. 565-572.

° B. H. TOIIOPOB, Cgsamocmes u ceamole ¢ pycckoii dyxoeroii Kyasmype, s. 467.

10 BOPUC MUXAMIIOBUY KJIOCC, Monawecmeo é 3noxy o6pasosanus 4eHmpaiuso8antozo 20Cy-
dapcmea, in: MoHauectBo 1 MoHacTbipu B Poccun. XI-XX Beka. Mctopuueckue ouepku, Mocksa
2000, s. 57-80.
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jici projevil dokonce jiz v prenatalnim véku, od nejutlejSiho détstvi sméroval k Bohu
nejtvrdsi askezi a na celé své Zivotni pouti nikdy nezakolisal.

Na rozdil od doby, kdy se jiz tésil velké ucté a prichazeli za nim bohati a mocni toho-
to svéta s prosbou o zaloZeni klasterti na jejich drzavach, o svou prvni poustevnu byl
podle legendisty nucen vést dlouhy boj s démony, ktefi se nechtéli tohoto mista vzdat.

Sergij se zamérné rozhodl pro narocné podminky Zivota v izolaci: ,,Okolo této pusti-
ny nebyli ani vsi, ani dvory, ani lidé, ktefi by v nich zili, odnikud k tomu mistu nevedly
lidské cesty, nikdo tudy nechodil, nikdo to misto nenavstévoval.“!! Pustina, v niz mlze
mnich obstat jen s mimofadnym télesnym a dusevnim vypétim, méla podobné jako na
sttedovékém Zapadé podobu lesa mirného klimatického pasu, ,kde zili zajici, lisky,
vlci, nékdy prichazeli medvédi a obcas tu pobyvali i démoni“.'? Obstat v takovych pod-
minkach zdaleka nebylo dano kazdému a také Sergijiiv bratr, ktery jej ptivodn€ do pus-
tiny provazel, zahy zjistil, Ze takovy ukol neunese, a odesel do jednoho z moskevskych
klastert. Sergijovi nasledovnici askezi dokonce jeSté prohloubili a pro nové zakladané
klastery volili nehostinné oblasti na severu, kde jizZ holé preZiti vyZadovalo nesmirné
usili (srov. Solovecky klaster v Bilém mofi).

V hlubokém lese poustevnik stradal hladem, t€Zkou fyzickou namahou, byl ohrozo-
van divou zvéri, ale predevsim se jej odtud snazil vyhnat d'abel. Boj s démony pfed-
stavoval nejtézsi tkol poustevnika. Poustevna je sice ,jako hrad“,” ale ani sakralni
prostor chramu nedokaze pred utoky bésti uchranit: uprostred noci, béhem Sergijovych
modliteb, se rozestoupila st€éna chramu a dovnitf veSel sam d'abel s mnozstvim ,,bésov-
skych vojini®, ,nevesel dvefmi, ale jako zlodéj a lupi¢“'* a zacal nutit Sergije, aby mis-
to opustil. Démoni pocitovali prichod sluzebnika boziho do pustiny jako utok z jeho
strany: ,My jsme na tebe nezauto€ili, to jsi spi§ zatto¢il ty na nas.“'s Dabel byl ve své
snaze zlomit Sergijovu vili a znovu ovladnout prostor, o néjz prisel, vytrvaly, protoze
se obaval, Ze poustevna nebude jedina a Ze Sergij ,,svym usilim a horlivosti zde vytvoii
néjakou vesnici nebo osadu, zalozi méstecko, svaty klaster a utoCist€ pro mnichy, kde
bude neustale provolavana slava a chvala Bohu®.'¢

Pozoruhodné je vizualni ztvarnéni démont: ,,A bésové stanuli pred svétcem takto:
byli v satu a §picatych capkach litevskych.“ Dabel v Satu cizince, svadéjici mnichy na
scesti, se v pisemnictvi sttedovéké Rusi objevil jiZz jednou - v Kyjevsko-pecerském pate-
riku z pocatku 13. stoleti, kde do chramu vesel ,,v podobé€ Polaka, nesouciho za pasem
kvitky“."® V priibéhu 14. stoleti Litva nabyla ve vychodni Evrop€ tak velké a pro Moskvu
nebezpecné moci, ze d'abel v mysli ruského legendisty vymeénil polsky Sat za litevsky.

Pojeti dabla v legendé v sobé nese zietelny rozpor. Na jednu stranu legendista odmi-
ta pripustit velkou moc temnych sil ve svété: ,Dabel ma ve zvyku pysnit se: kdyz se
pred nékym zacne chvastat nebo mu hrozit, hned by chtél zni€it zemi a vysusSit more,

" XKumue Cepeusi Padonexcckozo, s. 292.
2 2Kumue Cepeus Padonexcckozo, s. 328.
3 Kumue Cepeus Padonexncckozo, s. 292.
% XKumue Cepeus Padonexcckozo, s. 300.
5 XKumue Cepeus Padonexncckozo, s. 300.
16 JKumue Cepeus Padonexncckozo, s. 304.
" XKumue Cepeus Padonexcckozo, s. 300.

8 Kueeo-Ileuepckuii namepux, in: Iamstauky murepatypbl Ipesreit Pycu: XII Bek, uzm. JI. A. IIMut-
pueB, Mocksa 1980, s. 470.
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a pritom nema moc ani nad vepfi.“'* Na strané druhé ale vitézstvi Sergije je tim vyraz-
néjsi, ¢im mocnéjsi je jeho protivnik. Proto hagiograf potfebuje pro hrdinu svého textu
vyrazného antagonistu a opakované€ se vraci k liceni hriznych utoka d'abla, jejZ Sergij
s pomoci Svaté Trojice, Bohorodicky a KfiZze porazi ,jako David Goliase“. Toto pro
recipienta legendy atraktivnéjsi a velikost svétce podtrhujici pojeti, vérné velmi rozsite-
né hagiografické tradici, se v legend€ uplatnilo nejvyraznéji.

Asketa v zapasu s neCistymi silami vytrval, ,d'abel byl poraZen svétcem ve vSech
svych projevech a marné se snazil se svymi démony*“,% takze se naplnila d'ablova nebla-
ha ocekavani: za Sergijem postupné zacali pfichazet zaci, poustevna se rozrostla v Tro-
jicky klaster, a poté sem proudili i dalsi kiestané, ktefi kolonizovali zdejsi kraj, protoze
»se jim tu zalibilo Zzit“, zacali kacet les a ,,preménili pustinu v §iré Cisté pole, jaké tam
vidime dnes“.”! Podobné explicitné formulovany protiklad nepfatelského prostoru lesa,
jenz prospiva jen pohantim, a ,,Cistého pole“, jeZ je priznivé pro kiestany, znaji i ruské
letopisy a zfetelné v ném zazniva archaicka obava z lesa jako sidla démonii a prostoru
ritualné necistého.?

Z Trojického klastera Sergij na Cas odeSel, aby jeSt€ jednou v pustiné vystavél klas-
ter, ale o této fundaci legenda hovofi jen lakonicky.?* Rada dalsich novych klasterd,
zaloZenych pfimo Sergijem nebo jeho Zaky, uz vznika na ,krasnych mistech“?* udéle-
nych mocnymi donatory a motiv zapasu o tento prostor s démony z textu zcela mizi.

Sergijiv zapas o omezeni dablovy moci ve svét€¢ mél tedy charakter prostorové
expanze kiestanstva: nejprve sam, poté s dalSimi mnichy a nakonec i laickymi kiestany
vyrval z dabelskych spart kraj, ktery byl dosud pusty a pro kiestany neobyvatelny.
Bylo to ale izemi uvnitf davno christianizované Rusi a Sergijovo usili mélo jiné cile
neZ pocetni roz§ifeni kiestanstva.

Na rozdil od Sergije Radonézského Stéfan (asi 1340-1396) odesSel z Rusi do oblasti
nejvychodnéjsi Evropy, do povodi fek Vym, Vjatka a Vycegda, kde zil pohansky ugro-
finsky kmen Permjant, predkové dnesniho naroda Komi. Volba tohoto kraje nebyla
nahodna: ,,Ten umysl mél svétec jiz davno, nebot slySel o Permské zemi, Ze jsou v ni
modlosluzebnici a vladnou v ni skutky d'abelské.“>> Sam Stéfan podle legendisty pocha-
zel z ruského mésta Ustugu, leziciho blizko permské zemé, takze byl do jisté miry
s onémi pohanskymi kon¢inami obeznamen.

V Permi misionar podnika kroky, jez vedou k oci§téni dosud ciziho prostoru - kaci
modly, vypaluje bozisté. Podobné jako v Zivoté Sergije Radonézského je i ve Stéfano-
ve legendé kladen velky diiraz na vystavbu prvniho chramu na osvojeném teritoriu.
O vyznamu stavby svédc¢i i to, Ze pro oba chramy jsou zvoleni ti nejmocnéjsi patroni:
Sergijiv chram byl zasvécen Svaté Trojici,?® Stéfaniiv chram Zvéstovani Bohorodicce,

19 2Kumue Cepeust Padonexcckozo, s. 300-302.

20 XKumue Cepeus Padonexncckozo, s. 304.

2 Kumue Cepeusi Padonexcckoezo, s. 332.

2 JITKA KOMENDOVA, Stredovékd Rus a vnéjsi svét, Olomouc 2005, s. 94-95.

2 XKumue Cepeus Padonexncckozo, s. 358.

2 XKumue Cepeus Padonexncckozo, s. 358; srov. téz ,misto prihodné”, s. 364, ,misto velmi krdsné®,
s. 368.

2 Kumue Cmegana Ilepmckozo, s. 64.

26 Sergij zasvétil prvni vystavény chram svaté Trojici, nebot byl pfeduréen ke sluzbé Trojici jiz pred na-
rozenim, jak ukazalo jeho zazracné troji vykfiknuti z matcinych utrob béhem nedélni liturgie - XKumue
Cepeust Padonexcckozo, . 262-264, 290.
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nebot ,jako je Zvéstovani pocatecni svatek ze vSech svatki, a pocatek naseho spaseni
a zjeveni vécného tajemstvi, tak je i permsky chram pocatkem spasy Permské zemé
a zjeveni viry Kristovy“.?” Christianizace permské zemeé je interpretovana jako osvobo-
zeni z d'abelské nadvlady.”®

Stejné jako v souvislosti se skutky Sergije Radonézského i v kontextu Stéfanovy misie
vyvstala otazka sily démont, s nimiZ musel svétec bojovat. Legendistova odpoveéd zni,
Ze moc a sila jsou jen predstirané, pohansti bohové-d'ablové se nedokazi postavit na
odpor a potrestat misionare: ,,Co mohou ucinit bésové, nebo jak mohou uskodit modly,
v ¢em mohou obstat modlosluZebnici, co mohou délat kouzelnici, modlafi, Carodéjove,
kdyz Buh chrani svého sluhu.“? Slabi jsou jak démoni, tak ¢arodéjové, ktefi haji staré

prokazat odhodlani slouZzit Bohu, pak by se mohlo zdat, Ze slabost pohanskych boht-
d'ablt snizuje velikost Stéfanova ¢inu. Podobny umysl legendista bezpochyby nemél,
pouze to doklada akcentovani jinych témat: v textu nebyl prvorady boj o uzemi ovlada-
né d'ablem, nybrz pokiténi Permjant a jejich upeviovani ve vite.

Stéfanovym hlavnim zamérem totiZz nebylo ziskat pro kiestanstvi jen prostor, ale
predevs§im lid: ,Velmi touzil jit do Permi, ucit nepokiténé a obracet nevéfici, a priva-
dét je ke Kristu Bohu, ke kiestanské vife.“3' Pohanstvi Permjanti neni chapano jako
projev jejich zlé vile a nenavisti ke kfestanstvi, nybrz jako diisledek obelsténi t€chto
lidi dablem, nebot byli hrubi a nevzdélani.’> Navic legendista Permjany omlouva tim,
Ze nikdy ani nedostali moznost seznamit se s kiestanstvim, protoze zadny z apostoll
kiestanstvi do Permi nedosel.*

Stéfan se na svou misii dlouho pfipravoval, ucil se permsky jazyk, vytvofil pro tento
jazyk pismo, prelozil do néj zakladni bohosluzebné texty a poté si vychoval skupinu
zaka, ktefi dale §ifili gramotnost a rozhojnovali permské pisemnictvi. Veskeré misi-
onarovy aktivity v permské zemi legendista interpretuje nejen jako sluzbu Bohu, ale
i lidem.3

Na rozdil od Sergije, jehoZ Cin byl orientovan na osvojeni pustého nepratelského
prostoru, se v Stéfanové plisobeni poji zisk prostoru s pokit€énim nového naroda: ,usta-
novili jej biskupem v permské zemi, kterou ozaril svatym kitem (...) v niz svrhl modly,
vystaveél svaté chramy a zfidil bohosluzby, postavil svaté ikony a lid naucil se klanét a ty
lidi, které osvobodil od klamu, odvedl od démont a pfivedl k Bohu“.?

Nakolik skutky téchto dvou svétct vychazeji z tradic duchovni kultury stiedoveké
Rusi a nakolik do ni vnaseji nové prvky? Sergij RadonézZsky sice proslul jako tvirce
nového asketického modelu v ruské religiozité a principialni reformator klasterniho

2 JKumue Cmegpana Ilepmckoeo, s. 92-94.

8 XKumue Cmegpana Ilepmckozo, s. 64.

2 Kumue Cmegana Ilepmckoeo, s. 120; k tomu srov. s. 100, 114, 118.

30 K zapasu Stéfana se Samanem Pamem, hlavnim misionafovym protivnikem, detailnéji JITKA
KOMENDOVA, Posledni apostol stredovéké Evropy. Zivot svatého Stéfana Permského, DaS 28/2006,
¢. 10, s. 21-23.

3t Kumue Cmecpana Ilepmckozo, s. 64.

2 Kumue Cmegana Ilepmckoeo, s. 118.

3 Kumue Cmegpana Iepmckozo, s. 66.

3* XKumue Cmegana Iepmckozo, s. 168.

3 Kumue Cmegana Ilepmckozo, s. 166.
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Zivota, ale z hlediska §ifeni viry postupoval plné v souladu s dosavadni tradici: tak-
fka totozny pribéh odchodu zbozZného muze do lesa, vytvoreni poustevny, kam Casem
zacnou prichazet zZaci, touzici po Zivoté v blizkosti svatého muze, a postupného vzni-
ku klastera, jehoZ v€hlas se rozsiti do daleka, li¢i Povest vremennych let v souvislosti
s pocatky Kyjevsko-pecerského klastera.’® Pro Sergije nebylo podstatné pfivést k vife
novy lid, ale vytvofit novy prostor, nové ohnisko, kde bude veleben Blih. Touto cestou
§li i Sergijovi nasledovnici, ktefi zakladali klastery na dalekém severu a vytvareli zde
jakési ostriivky zboznosti v takika neosidleném prostoru. Duchovni vyzarovani téch-
to severnich klasterd mezi necetnymi mistnimi laiky bylo dosti limitované a obraceni
pohanti nebylo ani primarnim poslanim téchto klastert. Vira se Sifila v prostoru, nikoli
vSak mezi narody.

Stéfan Permsky naproti tomu usiloval o christianizaci nového naroda a pro tento
ucel si nejen osvojil mistni jazyk, ale dokonce v ném vytvofil i pisemnictvi a ucinil z néj
jazyk liturgicky, coz bylo v déjinach Evropy - jak v jeji katolické, tak ortodoxni ¢asti
- poprvé od cyrilometodéjské misie. Ruska pravoslavna cirkev dosud neprojevovala
o Sifeni kiestanstvi mezi jinymi narody takika zajem a jeji pronikani mimo ruské teri-
torium je velmi sporné a obtizn€ dolozitelné. V byzantské cirkvi mé€lo misionafrstvi pre-
vazné statem organizovanou podobu, smérovalo predevsim k politickému podrobeni,
vcetné plného nahrazeni mistni kultury byzantskou civilizaci a k Sifeni viry v mistnich
jazycich se oficialni byzantska hierarchie stavéla s velkou nedtvérou.’’ Stéfan se tedy
nemohl opirat o zadné pfedchiidce nebo nasledovat osvédcené vzory, a do déjin ruské
cirkve tak vnasi zcela novy fenomén. V dané souvislosti stoji za pozornost skutecnost,
Ze legendista mnohem vice hleda analogie k Stéfanovu plisobeni nez k Cinnosti Ser-
gije Radonézského. V Zivoté Stéfana Permského nalezneme celou fadu osob, v nichZ
Jepifanij Moudry spatrfuje Stéfanovy predchidce. Tyto paralely (explicitni hagiotypy
v terminologii O. V. Pancenka)?® jsou ale ve skute¢nosti velmi volné, coz znovu dokla-
da jedinecnost Stéfanovy zivotni cesty v kontextu veSkerych dosavadnich d€jin ruské
pravoslavné cirkve.** Unikatnost, nezakotvenost v tradici by ale ve védomi autora i reci-
pientll legendy byla pocitovana jako moment nepatficny a podeziely, takze legendista
uvadénim fady analogii Stéfantv pocin vlastné legitimizoval.

Otazka Sifeni viry v prostoru a mezi lidem byla znama a mnohokrat diskutovana
i v katolické Evropé€. O nékolik desetileti dfive, nez vznikly Jepifanijovy legendy, byla
v extrémni podobé zodpovézena Petrem z Dusburgu, pro néjz vyhlazeni mistniho oby-
vatelstva predstavovalo zcela legitimni zptisob Sifeni kiestanstvi v prostoru.*’ Naproti
tomu v Zivoté Stéfana Permského vyslovuji mySlenku $ifeni pravé viry cestou nasili na

3 osecmb epemennbix nem, in: [amsatauku murepatypbl IpesHeit Pycu. Hauano pycckoit aurepary-
pol. XI - Havano XII Beka, nzn. OJIET' BUKTOPOBUY TBOPOI'OB, Mocksa 1978, s. 170-174.

37 CEPTEU APKAJIBEBUY UBAHOB, Busanmuiickoe muccuonepcmeo. Mocro au coerams us3 ,6ap-
sapa” xpucmuanuna?, Mocksa 2003.

3% QJIEI' BUTAJIBEBUY TTAHYEHKO, [Tosmuxa ynodobaenuii (k éonpocy o ,munono2uveckom”
Mmemode 6 dpegrepycckoli azuoepaguu, snudelikmuke u eumnoepaguu), Tpynsl OTaena IpeBHEpYCCKOi
nurtepatypsl 54/2003, s. 491-534.

3 K tomu podrobné JITKA KOMENDOVA, Modely apostolského piisobeni v nejstarsim pisemnictvi
Rusi, in: RyZovisté zlata a lomy drahokamu. Sbornik pro Vaclava Hunacka, (edd.) Véra Lendélova,
Michal Routil, Cerveny Kostelec 2006, s. 167-180.

4 LIBUSE HRABOVA, Geschichte der Elbslawen und Prussen im Bilde der humanistischen Historiogra-
phie, Praha 1991, s. 23-27.



Vyrvat ddablu prostor, nebo ndarody? K ruské zboznosti 14. stoleti 155

jejich protivnicich vyluén€ horlivi neofyté, avSak pro misionare Stéfana je tato cesta
nepiijatelna.

Ruska pravoslavna cirkev vénovala ve srovnani se stfedovékou katolickou cirkvi pod-
statné mensi pozornost obraceni pohanti na kfestanskou viru, na druhou stranu ale
do jisté miry pravé diky tomu nedochazelo ani k excesim v podob€ vyhlazovani oby-
vatelstva odmitajiciho se nové vife podrobit, jak je poznala katolicka Evropa. Takové
masakry ve jménu ruského pravoslavi se staly realitou az ve zcela odliSné epose Iva-
na IV. a znamenaly zieknuti se obou cest, jeZ tvofi jadro legend o Sergiji Radoné€zském
a o Stéfanu Permském.

M Kumue Cmecpana Ilepmckozo, s. 154-156.






Zboznost stiedoveku
Colloquia mediaevalia Pragensia 6, Praha 2007

Religijnos¢ ludowa Inflant
w Swietle statutow synodalnych z 1422 i 1428 r.
i Zrodel miejskich z XV w.

Maia GassowskA (Warszawa)

Teren Inflant (rozumiany jako ziemie wspotczesnej Lotwy i Estonii) nalezat do naj-
pOzniej schrystianizowanych obszaréw starego Swiata. W czasie, gdy w Europie $rod-
kowej nast¢gpowal bujny rozwoj miast na prawie niemieckim, rozkwitaty nowe formy
poboznosci, szczegodlnie miejskiej, w Inflantach dopiero trwata akcja misyjna, przery-
wana licznymi powstaniami miejscowej ludnosci, ktora gwattownie opierata si¢ pro-
bom narzucenia jej przemoca nowej wiary, poniewaz wiazalo si¢ to z koniecznoscia
porzucenia tradycyjnego stylu zycia (wielozenstwo, matzenstwa blisko spokrewnionych
0s6b), dotychczasowych wyobrazen o zyciu pozagrobowym (obrzadek ciatopalny), tra-
dycyjnych miejsc i form kultu ($wiete gaje, kult sit natury), a dodatkowo z pojawieniem
si¢ nowych obcigzen w postaci czy to dziesigciny, czy tez czynszu, ptaconych na utrzy-
manie powstajacej organizacji koscielnej — miejscowych biskupow i duchowienstwa
parafialnego oraz zakondéw rycerskich poczatkowo Kawaleréw Mieczowych, pdzniej
Krzyzackiego, jak rowniez swiadczen na rzecz niemieckich wasali osiedlajacych sie na
$wiezo podbitych ziemiach. Dochodzita do tego obco$¢ etniczna i jezykowa przyby-
wajacych do Inflant misjonarzy, ktérzy mogli poczatkowo ewangelizowa¢ miejscowa
ludnos¢ tylko poprzez nielicznych thumaczy. Rok 1290 uznawany jest w historiografii
za koniec okres misyjnego, ale ostatnie wielkie powstanie w Estonii mialo miejsce
w 1343 r., a wigc ponad 150 lat od rozpoczgcia pierwszych przedsigwzi¢¢ chrystiani-
zacyjnych.

Okres katolicki w historii Inflant byt wyjatkowo krétki w porownaniu z innymi ob-
szarami Europy. Najwi¢ksze miasta inflanckie - Ryga, Rewal i Dorpat — przyjety nowa
nauke juz w 1524 i 1525 r., katolicyzm utrzymat si¢ wsréd szlacheckich rodzin wa-
salnych, a wigc takze wsrod ich wiejskich poddanych, jeszcze przez okoto pot wieku.
Jednakze gwaltowne wydarzenia towarzyszace przyjmowaniu nauki Marcina Lutra
w osrodkach miejskich, dewastacja wnetrz i wyposazenia miejskich kosciotow, likwi-
dacja klasztorow i wypedzanie z miast zakonnikow, spowodowaly prawie kompletne
zniszczenie materialnych §ladow katolickiego kultu i miejskich form poboznosci. Dzie-
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ta zniszczenia dopelnily wojny, toczone przez sasiadow - Rosje, Szwecje¢ oraz Polske
- na terenie Inflant, poczawszy od drugiej potowy XVI az po XVIII wiek.

Zachowane zrédia, ktore mozna wykorzysta¢ do badan nad dziejami poboznosci
poznosredniowiecznych Inflant, maja w zwiazku z powyzszym bardzo wyrywkowy
i niejednorodny charakter. Sa to przede wszystkich zrodta miejskie, ktore dla roznych
miast inflanckich zachowatly sie w bardzo roznym stopniu,' co uniemozliwia zarow-
no wypunktowanie roznic, jak i dostrzezenie wielu cech wspolnych lokalnej pobozno-
$ci, np. odnosnie $wigtych patronéw kaplic i fundowanych wikarii. Zachowane ksiggi
miejskie i testamenty pozwalaja na wglad w duchowos$¢ mieszczan - przede wszyst-
kim patrycjatu i kregu rady miejskiej - gdyz wlasnie te grupy mogly sobie pozwolic¢
na finansowanie poboznych fundacji w ko$ciotach parafialnych i klasztornych, a legaty
testamentowe sa unikalnym zroédtem, pozwalajacym na zbadanie indywidualnych moty-
wow sktaniajacych testatorow do zapisywania pieni¢dzy na konkretne przedsigwzigcia,
majace stuzy¢ zbawieniu ich wiasnej duszy, a najczesciej takze wspomoc zbawienie
bliskich cztonkéw ich rodzin. Zrodta rewalskie, szczegolnie zachowane ksiegi miejskie
i testamenty, stanowia znakomitg podstawe do badan nad sredniowieczng dobroczyn-
nos$cia miejska zarowno w aspekcie instytucjonalnym — zarzadzaniem istniejacymi
przytutkami miejskimi, jak i indywidualnym — fundacjami i legatami dokonywanymi
na rzecz ich pensjonariuszy przez poszczegolnych mieszczan i towarzyszaca im mo-
tywacja.

Dla badania poboznosci szlachty inflanckiej brak niestety takich masowych zrodet
i pozostaja tylko nieliczne testamenty oraz dokumenty fundacyjne lub doposazajace
rodowe wikarie. Jednakowoz ze wzgledu na specyfike Inflant i wzgledna jednorod-
nos$¢ etniczng patrycjatu miejskiego i rodzin wasalnych oraz fakt, ze az do poczatku
XV wieku wigkszos¢ szlachty nie mieszkala jeszcze w swych wiejskich posiadtosciach,
a przebywata w poblizu wigkszych miast i stolic biskupich, mozna przypuszczaé, ze
duchowos$¢ wasali nie réznita si¢ zbytnio od poboznosci bogatych mieszczan.

Niezbadany pozostaje dotychczas wplyw na duchowos¢ rodzimej ludnosci wiej-
skiej osadnikéw skandynawskich, osiedlajacych si¢ przede wszystkim na wybrzezach
i wysepkach potnocnej Estonii, a przybywajacych albo bezposrednio ze Szwecji, albo
z Finlandii. Skandynawskie wplywy odcisngly si¢ takze na religijnosci miasta Rewal,
ktérego mieszkancy w $redniowieczu w okoto jednej piatej, jak sie szacuje,> wywodzi-
li si¢ ze Skandynawii. Niewatpliwie niektore zaskakujace w Rewalu, a niespotykane
w innych miastach inflanckich, elementy sakralnej topografii tego miasta, widoczne
przede wszystkim w doborze patrociniow kosciotow, kaplic i oftarzy nalezy wigzac
wlasnie z wptywami skandynawskimi. Najbardziej charakterystycznym zjawiskiem, po-
$wiadczajacym te obecnos¢ to kult sw. Olafa norweskiego, najbardziej popularnego
skandynawskiego swigtego, ktory byt patronem jednej z dwoch far miejskich Rewala,
a oltarze poswigcone mu znajdowaly si¢ we wszystkich kosciotach miasta, zas jego
dies nativitatis funkcjonowal w swiadomosci ludnosci miasta jako termin datacyjny,

! Archiwum miejskie Dorpatu zostato w prawie w catosci zniszczone w czasie pierwszej wojny z Rosja
w 1558 r., archiwum miejskie Rygi uleglo w duzej czgsci zagladzie w czasie pozaru ratusza miejskiego w po-
towie XVII w., natomiast archiwum miejskie Rewala jest jednym z najlepiej zachowanych archiwow miast
hanzeatyckich.

2 PAUL JOHANSEN, HEINZ VON ZUR MUHLEN, Deutsch und Undeutsch im mittelalterlichen und frithneu-
zeitlichen Reval, Koln-Wien 1973, s. 124n.



Religijnosé ludowa Inflant w XV w. 159

pojawiajacy sie w rewalskich zrodtach miejskich.? Co najciekawsze, relikty tego kultu
mozna stwierdzi¢ takze na terenach wiejskich, gdzie jeszcze pod koniec Sredniowie-
cza zamieszkiwala wolna ludno$¢ chtopska pochodzenia szwedzkiego, w pdzniejszym
okresie widoczne sg one w podaniach estonskich* i obrzedach ludowych, ktore jeszcze
w XIX wieku na wyspie Ozylii przypadaly na dzien $w. Olafa — 29 lipca.’

Badanie poznosredniowiecznej poboznosci miejscowej ludnosci Inflant - battyjskich
Yotyszy i ugrofinskich Estonczykow - nastrecza najwicksze trudnosci, wynikajace
z prawie kompletnego braku wspotczesnych tym czasom zrodet. Sie¢ sredniowiecznych
parafii na tych ziemiach byta bardzo rzadka,® istniaty ktopoty z ich obsada. Duchowien-
stwo parafialne pochodzenia niemieckiego, nie chciato obejmowac placéwek wiejskich,
gdyz w powszechnym mniemaniu rownato si¢ to niemal banicji i oznaczato utrate lep-
szej pozycji spotecznej, a kaptandéw pochodzenia totewskiego, czy estonskiego w ogole
nie bylo.” Hierarchia koscielna musiata przeto nieoficjalnie tolerowa¢ powszechne zycie
duchowienstwa wiejskiego w konkubinacie,® gdyz $ciste wymaganie przestrzegania po-
stanowien Kosciota Powszechnego i inflanckich synodow diecezjalnych z XV w., wzy-
wajacych do odsylania konkubin i grozace utratg beneficjum, a nawet odmowieniem
grzesznemu kaptanowi chrzescijanskiego pochowku,’ mogtoby spowodowac zupetny
brak chetnych do obejmowania parafii wiejskich.

Powyzsze konstatacje upowazniaja do stwierdzenia, ze w przypadku Inflant mozna
mowic o swoistej dualistycznej poboznosci poznosredniowiecznej. Z jednej strony to
typ poboznosci miejskiej, nie odbiegajacy w swoich formach od zjawisk i mod zaczerp-

3 Np. ,Sabbato post Olaui regis“ - Kdmmereibuch der Stadt Reval (1432-1463), cz. 1-2, (ed.) REINHARD
VOGELSANG, Ko6ln-Wien 1976 (Quellen und Darstellungen zur Hansischen Geschichte 22/1-2), nr 212
(4 VIII 1436); ,In profesto beati Olaui regis et martyris“, nr 499 (28 VII 1442); ,Sabbato ante Olaui®, nr 761
(27 VII 1448).

* Jednym z bohaterow narodowego poematu estonskiego Kalevipoeg byt - oprocz syna Kaleva i syna Suleva
- takze syn Oleva - por. PAUL JOHANSEN, Nordische Mission, Revals Griindung und die Schwedensiedlung
in Estland, Stockholm 1951, s. 62n., 137n.

5 J. B. HOLZMAYER, Osiliana. Erinnerungen aus dem heidnischen Géttercultus und die alte Gebrdiuche ver-
schiedener Art, gesammelt unter den Insel-Esten, Verhandlungen der gelehrten Estnischen Gesellschaft zu Dor-
pat 7/1872, s. 64, 110, 115. Jesli panowata zaraza wsréd owiec, to na $w. Olafa (29 lipca) nalezalo zabic jakas
owce i dodac trzy krople jej krwi do wody, podawanej innym zwierz¢tom. Migso owcy spozywano w dzien
$wietego i dzielono sie nim z ubogimi. To miato zapewnic¢ zdrowie stadu.

¢ AUGUST WILHELM HUPEL, Topographische Nachrichten von Lief- und Ehstland, Bd. 1, Riga 1774, s. 87.
W Inflantach byto ok. 300 kosciotow (XVIII w.), z tego 45 w miastach i miasteczkach, a reszta na wsi, w tym
178 parafialnych ewangelickich, ok. 80 kaplic filialnych wiejskich, 22 koscioly ruskie; poza miastem byto
160 parafii wiejskich. LEONID ARBUSOW (jr), Die Einfiihrung der Reformation in Liv-, Est- und Kurland,
Bd. 1, Riga 1919, s. 43, szacuje, ze pod koniec sredniowiecza w Inflantach znajdowato sie 48 parafii w diecezji
ryskiej, 32 w dorpackiej, 31 w ozylskiej, 26 w kurlandzkiej i 34 w rewalskiej, czyli tacznie okoto 171 (chodzi
o parafie wiejskie, pominigto trzy wielkie miasta - Ryge, Rewal i Dorpat). Oznacza to niemal dwukrotny
wzrost sieci ko$cielnej od czaséw przejscia na reformacje¢ do potowy XVIII w.

7 W zestawieniu sredniowiecznego duchowienstwa inflanckiego, sporzadzonym przez LEONID ARBUSOW
(sen.), Liviands Geistlichkeit vom Ende des 12. bis ins 16. Jahrhundert, Jahrbuch fiir Genealogie, Heraldik und
Sphragistik 6/1900, s. 33-80; 7/1901, s. 1-160; 8/1902, s. 39-134; 16/1911-1913, s. 1-432, sadzac na pod-
stawie kryterium imionowego i zamieszczonych danych biograficznych - brak osob narodowosci totewskiej
i estonskiej. Nieco inaczej byto w okresie misyjnym, kiedy to wykorzystywano do prowadzenia misji chtopcow
miejscowego pochodzenia, np. wykupionych z niewoli i wyksztatlconych w niemieckich klasztorach - o przy-
padkach takich pisze kronikarz Henryk Lotysz - Heinrici Chronicon Livoniae, (edd.) LEONID ARBUSOW
(jr), ALBERT BAUER, Darmstadt 1959, lib. VIII, 7.

8 Por. L. ARBUSOW (jr), Die Einfiihrung der Reformation, Bd. 1, s. 64n.

° Liv-, Esth- und Curléiindisches Urkundenbuch nebst Regesten, Abt. 1, Bd. 7: Mai 1423 - Mai 1429, hrsg. von
HERMANN HILDEBRAND, Riga-Moskau 1881, nr 690, p. 12.
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nietych z terenow Europy Srodkowej, przede wszystkim z kregu pétnocnoniemieckich
miast hanzeatyckich, z ktorymi wielkie miasta inflanckie: Ryga, Dorpat i Rewal utrzy-
mywaly zazyle kontakty handlowe, dyplomatyczne i rodzinne. Szlachta inflancka czer-
pata ponadto wzorce z terenow Panstwa Krzyzackiego i od przybywajacych do Inflant
czlonkow inflanckiej galezi Zakonu Najswietszej Panny Marii.

Drugi biegun stanowila religijno$¢ rodzimej ludnosci totewskiej i estonskiej, w zde-
cydowanej wigkszosci zepchnietej do roli przywiazanych do ziemi chtopow panszczyz-
nianych, ktérej dotyczyt zakaz osiedlania sie w najwiekszych miastach inflanckich
(szczegblnie ostry w przypadku Rygi). Odnosnie tej dominujacej ilosciowo grupy
spoteczno-etnicznej mozna mowi¢ o bardzo powierzchownym schrystianizowaniu,
gdzie zadawalano si¢ zewngtrznym przestrzeganiem obowigzujacych praw Kosciota
Powszechnego (coniedzielne uczeszczanie na msze w kosciotach parafialnych oraz
w okresie najwazniejszych swiat koscielnych), natomiast proby wykorzenienia trady-
cyjnych, przedchrzescijanskich obyczajow nie powiodly si¢ az do konca Sredniowie-
cza, jak o tym $wiadcza zarowno ponawiane zakazy w statutach synodalnych i pow-
szechne zarzuty XVI-wiecznych kaznodziejow protestanckich kierowane pod adresem
katolickiej hierarchii koscielnej o calkowite zaniedbywanie ewangelizacji miejscowej
ludnosci. Nalezy jednak podkresli¢, ze mimo gorliwosci przejawianej przez pastorow
protestanckich we wpajaniu ludnosci chtopskiej zasad chrzescijanskiej wiary, takze
oni uskarzali si¢ az po XVIII, a nawet XIX wiek na liczne zabobony swych owieczek.
Czasami zdarzato si¢ nawet, ze pewne tradycyjne zwyczaje ludowe, a przynajmniej ich
nazwa wchodzily do jezyka niemieckich elit miejskich, co oznacza ich ,,oswojenie i ak-
ceptacje¢ pewnych tradycyjnych form obrzgdowych. Najbardziej rzucajacym si¢ w oczy
bylo przyjecie - przynajmniej w terminologii rewalskich ksiagg kamlarskich estonskiego
terminu hinkepédw'™ na oznaczenie dnia Wszystkich Swietych lub/i Dnia Zaduszne-
go, ktore byly hucznie swigtowane takze przez patrycjat miejski, jak o tym swiadcza
rachunki za uczty odbywajace si¢ z tej okazji na ratuszu, poczawszy co najmniej od
potowy XIV i przez caty wiek XV.!"

Dla XIII wieku dysponujemy bardzo ubogimi zrodtami, ktore moglyby postuzy¢ do
badan nad poboznoscia okresu misyjnego - sg to prawie wylacznie nieliczne patrocinia
koscielne i klasztorne oraz kronika Henryka Yf.otysza, ktory zanotowat opisy niekto-
rych praktyk §wiezo nawracanej ludnosci tubylczej, szokujacych dla niego jako chrzes-
cijanina,' a ktorych echo odnalez¢é mozna jeszcze w XV-wiecznych postanowieniach
synodow diecezjalnych."> Mimo krwawego czasami przebiegu akcji misyjnej zaden spo-
$rod misjonarzy, czy tez miejscowych neofitow,* ktérzy zgineli $miercia meczenska,
nie chcac odstapi¢ od nowej wiary, nie zostat uznany za swigtego, moze z wyjatkiem

1 Np. ,vor ber vnde spise tome hinkenpeue“ - Die dltesten Kimmereibiicher der Stadt Reval (1363-1374),
hrsg. von OTTO GREIFFENHAGEN, Reval 1927, s. 16; ,,in convivio hinkepee consumpte fuerunt®, s. 27;
,to deme hingkepeuen®, s. 47, 56.

1 Imme Hinkepeven“ - Kdmmereibuch der Stadt Reval (1432-1463), Bd. 1, nr 3 (31.X. 1432); ,,In deme Hinc-
kepe“ - Kdmmereibuch der Stadt Reval (1463-1507), Bd. 1, (ed.) REINHARD VOGELSANG, Koln-Wien
1983 (Quellen und Darstellungen zur Hansischen Geschichte 27/1), nr 1477 (2 XI 1472); ,Imme Hinckepe*®,
nr 2525 (2 XI 1500).

12 Chodzi przede wszystkim o proby ,zmywania“ sakramentu chrztu przy pomocy kapieli w Dzwinie - Hein-
rici Chronicon Livoniae, 1ib. 1, 9; lib. II, 8; lib. IX, 8; czy tez szorowania domostw w tym samym celu oraz
wykopywania pochowanych po chrzescijansku zmartych, aby dokona¢ ciatopalenia zwtok - lib. XXVI, 8.

3 Akten und Rezesse der liviindischen Stindetage, Bd. 1/3: 1417-1424, hrsg. von LEONID ARBUSOW (jr),
Riga 1926, nr 299, p. 1.

4 Kronika Henryka Lotysza przytacza liczne przykiady, m.in. dwaj neofici liwonscy Kyrian i Layan zgineli
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dwoch pierwszych inflanckich biskupéw misyjnych - Meinharda i Bertolda oraz bi-
skupa ozylskiego Hermana.' Kult ich miat jednak charakter lokalny, ograniczat sie
w przypadku dwoch pierwszych zapewne tylko do Rygi, gdzie znajdowaly si¢ ich groby
po 1225 r., i do Starej Parnawy w przypadku Hermana'® i nie zaowocowat zZadnymi
znanymi $wiadectwami ich kultu.

Patrocinia powstajacych katedr biskupich to przede wszystkich wezwania maryjne'’
oraz apostotowie: $w. Piotr i $w. Pawel,'® §w. Jan Chrzciciel i $w. Jan Ewangelista,"
w przypadku far miejskich najbardziej popularni swigci kosciota powszechnego, w du-
7ej czesci apostotowie: $w. Piotr,?° §w. Jakub,” sw. Jan,?* $w. Tomasz,>’ a takze NMP,*
$w. Mikotaj,> sw. Jerzy,?® $w. Katarzyna,” a jedyny wyjatek stanowi tu wspomniane juz
powyzej wezwanie §w. Olafa dla jednego z dwdch kosciotow parafialnych Rewala.

Wezwania klasztorne z XIII w. oraz pdzniejsze to: sw. Michat,”® sw. Katarzyna,”
NMP i $w. Maria Magdalena,*° $w. Mikotaj,* sw. Elzbieta,* §$w. Anna,*> NMP i sw. Bry-
gida,** $w. Klara.’®> Koscioty szpitalne nosity zazwyczaj wezwania $w. Jana,** $w. Du-
cha,”” $w. Jerzego,*® raz odnotowano takze szpital $w. Lazarza.*

$miercia meczenska w 1206 r. i zostali pochowani w kosciele w Uxkiill, petniacym role pierwszej katedry
inflanckiej, do czasu budowy katedry ryskiej, obok grobéw dwoch pierwszych biskupéw inflanckich Mein-
harda i Bertolda. Relikwie obu biskupow zostaty jedna}; przeniesione po 1225 r. do katedry ryskiej, nie wia-
domo, czy relikwie Kiriana i Layana pozostawiono w UxKkiill, ale nic nie wiadomo o ich pozniejszym kulcie
- por. Heinrici Chronicon Livoniae, lib. X, 5, 6.

5 Wg przekazu zrodta chodzito o biskupa Hermanna I, ,,das grab etwann Hermannj des ersten bischofs zu
Osell der seines volkommenens lebens wegenn vilen vor heilig gehalten® - Monumenta Livoniae Antiquae, Bd.
5, Riga-Leipzig 1847, nr 110, s. 366. Biskup ozylski, Hermann I, sprawowat swoj urzad w latach 1262-1285
i przeniost siedzibg biskupstwa ze Starej Parnawy do Hapsal po spaleniu Starej Parnawy przez Litwinow
w 1263 r., dlatego troche dziwi fakt, ze mialby zosta¢ pochowany w Starej Parnawie, a nie w swojej katedrze
w Hapsal - por. LEONID ARBUSOW (sen.), Livlands Geistlichkeit vom Ende des 12. bis ins 16. Jahrhundert,
Jahrbuch fiir Gencalggie, Heraldik und Sphragistik 6/1900, s. 59; NICOLAUS BUSCH, Geschichte und Ver-
Jassung des Bistums Osel bis zur Mitte des vierzehnten Jahrhunderts, Bd. 1: Geschichte des Bistums bis 1337, in:
Nachgelassene Schriften, Bd. 1, (ed.) LEONID ARBUSOW (jr), Riga 1934, s. 37.

1o Posiadamy tylko jedna wzmianke o jego kulcie z 1534 r. - por. przypis 15.

17 Rewal, Ryga, Kurlandia.

'8 Dorpat.

9 Ozylia-Wiek.

20 Ryga.

Ryga, Dorpat.

22 Dorpat, Fellin, Hasenpoth, Wenden.

23 Stara Parnawa.

2+ Narwa.

2> Nowa Parnawa, Hapsal, Rewal.

% Ryga.

2 Fellin.

28 Cysterki w Rewalu, franciszkanie obserwanci w Wesenbergu, ufundowani na poczatku XVI w.
Dominikanie w Rewalu, cysterki w Dorpacie.

Cysterki w Rydze, dominikanie w Dorpacie.

Cystersi w Dlinamiinde.

Cystersi w Falkenau (wezwanie zanotowano na poczatku XVI w.).

W fundacjach klasztornych z poczatku XVI w. dominikanie w Narwie, augustianie eremici koto Lemsal
oraz planowany tuz przed reformacja zenski konwent w Rewalu.

3 Klasztor brygidek w Mariental koto Rewala, XV w.

¥ Klaryski w Dorpacie.

3 Pierwotnie leprozorium w poblizu Rewala.

37 Ryga, Rewal, Hapsal, Dorpat, Nowa Parnawa.

3 Leprozorium za murami Dorpatu.

¥ Ryga.
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Patrocinia koscioléw w mniejszych miastach oraz parafii wiejskich sg znane tylko
w niewielkim stopniu, ale potwierdzaja powyzsze obserwacje: zdecydowang przewa-
ge patrociniéw ogolnochrzescijanskich z wyrazng dominacja nowotestamentowych:
NMP,* $w. Piotr,* $w. Pawel,*> sw. Bartlomiej,** $w. Szymon i $w. Juda,* $w. Jan,*
$w. Mateusz,* $w. Tomasz,* §w. Jakub,* $w. Lazarz,* sw. Maria Magdalena,* sw. An-
na,’' sw. Barbara,’? $w. Krzyz,*® sw. Michal,** sw. Jerzy,”> sw. Mikotaj,’¢ $w. Katarzy-
na,”’ $w. Malgorzata,’® §w. Wincenty,” sw. Wawrzyniec,® $w. Elzbieta,® $w. Maurycy,*
$w. Gertuda z Nivelle,** sw. Antoni Wielki,* sw. Marcin,®® §w. Olaf,*® $w. Brygida.®”’

Proporcji tych nie zaktoca w wigkszym stopniu uwzglednienie znanych patrociniow
oltarzowych: obok wymienionych powyzej pojawiaja sie nastepujace 11.000 Dziewic,
$w. Dionizy,*® $w. Trojca,’® $w. Stefan,”! $w. Barbara,” $w. Dominik,” $§w. Seweryn,’
$w. Magnus,” $w. Adrian,” sw. Henryk, patron Finlandii,” $w. Gangolf,” sw. Ewald,”

IS
S

Burtneck, Marienburg, Paistel, Salisburg.

Emmern, Koeken, Karmel.

Kokenhusen, Hannekl.

3 Lemsal, Rujen.

Wolmar, Katkull.

Walk, Trikaten, Goldenbeck, St. Johann, Saientacken, Nowa Parnawa.
Goldenberg.

Kirrempah.

Keel, Pyha.

Roop.

Nienkerken, Choichel, kaplica za murami Parnawy.

Perkunen, Nowa Parnawa, Wolmar, Marjama.

Kaplica cmentarna w Rewalu.

3 Kaplica na zamku Neuhausen i w Ringen, Kreuz, kaplica koto Fellina.
Jewe, Kegel.

Kirchholm, Waschel, St. Jiirgen, Piirkel, Klein-Roop, kaplica za murami Wenden.
Penninckholm, Kirrifer, Kosch.

Moon, Nuckd, Tristefer, Weissenstein, Fellin, Mohn.

Karusen.

Terweten.

Arensburg, Kusal, Piihalep, Karmel, Terweten, Rewal.

Odenpaih, Leal, Fellin.

Halljal.

Rewal, Nowa Parnawa.

Kaplice koto Dorpatu, Rewala i Narwy, w Ringen, Fellin, Hapsal.
Holm, Keinis, Ummern.

Worms, Newe, Sastama.

Tohal.

Cysterki ryskie, relikwie u dominikanow w Rewalu.

Katedra dorpacka, katedra ryska.

Katedra dorpacka, $w. Olaf w Rewalu, katedra ryska, §$w. Piotr w Rydze, $w. Mikotaj w Rewalu.
Kosciot sw. Olafa w Rewalu.

$w. Mikotaj i dominikanie w Rewalu.

Dominikanie w Rewalu.

Dominikanie w Rewalu.

Sw. Olaf w Rewalu.

Sw. Olaf w Rewalu.

Sw. Olaf w Rewalu.

Sw. Duch w Rewalu.

Sw. Mikotaj w Rewalu, §w. Mikotaj w Nowej Parnawie.
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$w. Kanut,*® sw. Btazej,®' sw. Erazm,® sw. Apolonia,* $w. Krzysztof,** $w. Dorota,®
$w. Antoni,* $w. Olaf,” $w. Hieronim,® $w. Elzbieta,* $w. Zofia,”® sw. Marta,” $w. Ma-
ria Magdalena,®> $w. Anna,” $w. Mateusz,** $w. Lukasz,’® $w. Malgorzata,’® $w. Fabian
i Sebastian,”” $w. Szymon i Juda,’® sw. Mikotaj,*® $w. Brygida,'®® sw. Iwo,®' 10.000 Me-
czennikéw, ' $w. Ludger,'® Boze Ciato,'** $w. Krzyz.!%

Patronami gildii kupieckich istniejacych w trzech gtownych miastach inflanckich
byli: NMP,% §w. Olaf,'’ sw. Kanut,'*® $w. Maria Magdalena.'” Najstarsza potwierdzo-
na gildia w Rydze (1252 r.) nosita wezwanie Sw. Krzyza i $w. Trojcy,'"° patronem gildii
tzw. Czarnogltowcow (Schwarzenhéupter), istniejacych we wszystkich duzych miastach
(Ryga, Rewal, Dorpat, Parnawa) co najmniej od konca XIV w., a bedacych korporacja-
mi zrzeszajacymi mlodych niezonatych jeszcze kupcow, byl $w. Maurycy.'"

W sredniowiecznych Inflantach intensywnie rozwijano kult maryjny. Jego inicjato-
rem byt przede wszystkim Albert, trzeci biskup inflancki, ktory poprzez doprowadze-
nie do oficjalnego uznania Inflant za kraj Matki Chrystusa (podobnie jak Palestyna

Sw. Olaf i $w. Mikotaj w Rewalu.

Sw. Mikotaj w Rewalu.

Sw. Mikotaj w Rewalu.

Sw. Mikotaj w Rewalu, katedra ryska.

84 Sw. Mikolaj w Rewalu, katedra ryska.

8 Dominikanie w Rewalu.

Piihalep, Keinis, Kielkond, Hapsal, Fellin, dominikanie w Rewalu, katedra ryska, kaplica §w. Antoniego
koto Narwy.

8 Kielkond.

8 Hapsal, katedra ryska.

8 Leal.

Hapsal.

Hapsal.

Hapsal.

Roop, Tohal, $§w. Olaf w Rewalu.

Fellin, $w. Mikotaj w Rewalu.

Sw. Mikotaj w Rewalu.

Karusen, cysterki ryskie, $w. Olaf w Rewalu.

7 Katedra ryska.

% Katedra ryska, $w. Olaf w Rewalu.

% Ubbernom, katedra ryska.

10 Hapsal.

101 Katedra ryska.

102 Cysterki rewalskie.

103 Katedra ryska, kosciot sw. Piotra w Rydze.

104 Katedra ryska, gdzie przechowywano relikwie Swictej Krwi, w postaci nadtamanej hostii, ktora sptyneta
krwia.

105 Sw. Mikolaj w Parnawie, katedra ryska, $w. Olaf w Rewalu, $w. Mikolaj w Rewalu, katedra w Rewalu.

06 Tzw. Wielka Gildia w Rewalu i Rydze.

107 Rewal.

108 Rewal.

19 Tzw. mata gilda w Parnawie.

10" Liv-, Esth- und Curléiindisches Urkundenbuch nebst Regesten, Abt. 1, Bd. 1: 1093-1300, (ed.) FRIEDRICH
GEORG VON BUNGE, Reval 1853, nr 242 (18 XI 1252).

It Por. FRIEDRICH AMELUNG, Geschichte der Revaler Schwarzenhdiupter. Die erste Bliitezeit von 1399-1557,
Reval 1930, s. 8n.; HERMANN VON BRUININGK, Die Schutzheiligen der Kompanie der Schwarzenhdupter
in Riga, Sitzungsberichte der Gesellschaft fiir Geschichte und Alterthumskunde der Ostseeprovinzen Russ-
lands zu Riga 1901, s. 33-35.
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byla ziemia samego Zbawiciela) chcial wzmocni¢ atrakcyjnos$¢ i konkurencyjnosé
Inflant wobec Ziemi Swietej, jako celu wypraw krucjatowych, aby moc przyciagnaé
tutaj jak najwigcej pielgrzymoéw, dzieki zapewnieniu im takich samych odpustow, ja-
kie uzyskiwano za udziat w krucjacie do Palestyny.'"> Zabieg ten powiodt sie, o czym
$wiadcza liczne wezwania maryjne (koscioty, oltarze, gildie), jak rowniez fakt, ze do
jezyka ludnosci miejscowej przenikneto poetyckie okreslenie ich kraju ,Maarja-maa“
(estonski) i ,Marazeme* (fotewski), co oznacza ,kraj Marii“.'"* Oprocz biskupa ryskie-
go kult maryjny byt takze intensywnie wspierany przez cale sredniowiecze przez Zakon
Krzyzacki, ktorego gléwna patronka byta NajsSwigtsza Maria Panna i ktory byt praw-
nym nastepca Zakonu Kawalerow Mieczowych."* Resztki kultu maryjnego przetrwaly
takze wprowadzenie reformacji: jeszcze pod koniec XVI w. we wsi Nabben potozonej
ok. 10km od miasta Lemsal polscy jezuici zbudowali kaplice¢ dla znajdujacego si¢ tam
»einem wunderthitigen Marienbild (...) zu welchem viel Wallfahrten geschah®.'"
Drugim kultem, ktory rowniez przetrwat w reliktowej formie czasy reformaciji, a kto-
rego poczatkow nalezy szukac w ideologii krucjatowej, to cze$¢ oddawana swigtym kru-
cyfiksom. Pierwsze krucyfiksy, uznawane za cudowne, trafity do Inflant juz w okresie
misyjnym, zapewne za sprawa Bernarda von der Lippe, opata cystersow w Diinamiinde,
poOzniejszego biskupa Selonii i Semgalii."® W pdzniejszym czasie ottarze $w. Krzyza
znajdowaly si¢ we wszystkich kosciotach parafialnych i katedrach (katedra ryska posia-
data nawet relikwie $w. Krzyza),"” w niektorych znajdowaty sie krucyfiksy, wokoét kto-
rych rozwinat sie kult pielgrzymkowy (Nowa Parnawa,'® zamek Neuhausen,'” zamek
Kokenhausen).'?° Reliktow katolickiego kultu $w. Krzyza i $wiat z nim zwiazanych (dnia
Odnalezienia $w. Krzyza - 3 maja i dnia Podniesienia $w. Krzyza - 14 wrze$nia) mozna

2 Por. Heinrici Chronicon Livoniae, lib. XIX, 7. Por. MAJA GASSOWSKA, Der Anteil der Biirger aus den
norddeutschen Stddten an der Pilgerreisen nach Riga im 13. Jahrhundert, in: Wallfahrten in der européischen
Kultur / Pilgrimage in European Culture, (edd.) Daniel Dolezal, Hartmut Kiihne, Frankfurt am Main 2006,
s. 148-151.

13 Por. PAUL JOHANSEN, Die Chronik als Biographie. Heinrich von Lettlands Lebensgang und Welt-
anschauung, Jahrbiicher fiir Geschichte Osteuropas 1/1953, s. 23.

14 Na temat kultow rozwijanych przez Zakon Kawalerow Mieczowych nie mamy wspolczesnych przekazow,
a sam Zakon istniat tylko niecate 40 lat i nie zdazyt pozostawi¢ po sobie wielu materialnych sladow w po-
staci np. fundacji koscielnych. Niewatpliwie oba krucjatowe kulty inflanckie (maryjny i $w. Krzyza) musiaty
by¢ mu bliskie, skoro ruszano do walk z poganami pod sztandarem maryjnym i piesnia maryjng na ustach.
Kosciot Kawalerow Mieczowych w Rydze nosit patrocinium $w. Jerzego, a wigc typowe wezwanie rycerskie
- por. Heinrici Chronicon Livoniae, lib. X1, 6; XII, 3; XVI, 4.

15 AUGUST WILHELM HUPEL, Topographische Nachrichten von Lief- und Ehstland, Bd. 3, Riga 1782,
s. 102.

116 PAUL JOHANSEN, Lippstadt, Freckenhorst und Fellin in Liviand. Werk und Wirkung Bernhard II. zur Lippe
im Ostseeraum, in: Westfalen, Hanse, Ostseeraum, Miinster 1955, s. 95-160.

7 L. ARBUSOW (jr), Die Einfiihrung der Reformation, Bd. 1, s. 96; HERMANN VON BRUININGK, Messe
und kanonisches Stundengebet nach dem Brauche der rigaschen Kirche im spdteren Mittelalter, Mitteilungen aus
der livldndischen Geschichte 19/1903-1904, s. 319. Por. MAJA GASSOWSKA, Lividnder auf der Wallfahrt
nach Wilsnack und das heilige Blut zu Riga, in: Die Wilsnackfahrt. Ein Wallfahrt- und Kommunikationszen-
trum Nord- und Mitteleuropas im Spatmittelalter, hrsg. von Felix Escher, Hartmut Kiihne, Frankfurt am Main
2006, s. 102.

8 HEINRICH LAAKMANN, Geschichte der Stadt Pernau in der Deutsch-Ordenszeit (bis 1558), Marburg an
der Lahn 1956, s. 56; TENZE, Das mittelalterliche Kirchenwesen Neu-Pernaus, Sitzungberichte der Gelehrten
Estnischen Gesellschaft zu Dorpat 1922, s. 132.

9 PAUL JOHANSEN, Das Wunder von Neuhausen in Estland, Zeitschrift fiir Ostforschung 3/1954,
s. 416-422.

20 Liviiindische Giiterurkunden, Bd. 1: 1207-1500, hrsg. von HERMANN VON BRUININGK, NICOLAUS
BUSCH, Riga 1908, nr 144 (1 IX 1395).
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si¢ dopatrzy¢ w czesto opisywanych przez protestanckich pastorow w XVIII, a nawet
XIX w. ,zabobonach“ odprawianych przez ludnos$¢ chtopska koto ruin kaplic (zapewne
wezesniej kaplic p.w. $w. Krzyza) wtasnie na poczatku maja lub w potowie wrzesnia.'”!
Cudownym krucyfiksom przypisywano rol¢ ochronng przed atakami ruskimi - zastuga
cudownego krucyfiksu z zamku Neuhausen, lezacego w poblizu granicy z ksigstwem
pskowskim miato by¢ odparcie ataku wojsk ruskich w 1463 r.,'> a zwyciestwo odniesio-
ne przez wojska inflanckiej gatezi Zakonu Krzyzackiego i rycerstwo inflanckie w bitwie
nad jeziorem Smolina z wojskami moskiewskimi w dniu 13 wrzesnia 1502 r. uznano za
oznake pomocy Krzyza swigtego w walce ze schizmatyckimi Rusinami i $wigtowano je
corocznie nabozenstwami polaczonymi z procesjami dziekczynnymi.'?

By¢ moze w okresie misyjnym trafity do Rygi relikwie ,$wigtej krwi“ - w postaci
fragmentu Inianego ptotna z widocznymi $sladami krwi, w ktére miata by¢ owinigta
zbezczeszezona hostia odnaleziona we wsi Hasbeyn,'”* chociaz $wiadectwa istnienia
tego kultu w Rydze pochodza dopiero z konica XIV w.'?

Te trzy kulty: maryjny, $w. Krzyza i Bozego Ciata wydaja sie stanowi¢ glowny szkie-
let ,$wigtej topografii“, powstalej juz w okresie misyjno-krucjatowym w XIII w., kto-
ra z uptywem czasu, wraz z rozwojem sieci parafialnej i miejskiej ulegata stopniowej
rozbudowie i wzbogaceniu o kolejne elementy, szczegolnie w wielkich miastach inflan-
ckich (Ryga, Rewal, Dorpat).

Nieocenionym zrédlem do badan nad duchowoscia Sredniowiecza sa statuty sy-
nodalne. W przypadku Inflant wiemy o dwoch synodach, ktore odbyty sie w XIII w.
- pierwszy mial miejsce na poczatku 1226 r., a zostal zwotany przez legata papieskie-
go, biskupa Wilhelma z Modeny, ktory odbywatl swoja pierwsza podroz po Inflantach.
O tym zdarzeniu informuje kronikarz Henryk Lotysz,'? ale ogranicza sie tylko do po-
dania suchego faktu, natomiast nic nie pisze o jego postanowieniach - by¢ moze nie
byl na nim obecny, lub tez uznal, ze sprawy te nie zainteresuja jego potencjalnych
czytelnikow.

Drugi znany synod diecezjalny odby? si¢ zapewne w 1258 r. Dysponujemy jedynie
informacja posrednia o jego przypuszczalnym odbyciu - dyplomem wystawionym

2 Np. w miejscowosci Wannamoisa w poblizu Fellina, koto kaplicy $w. Krzyza jeszcze w XVIII w. w pierw-
szych dniach maja (,,9 Tage nach Georgii”) odbywaly sig¢ jakie$ ,,zabobony*®, z tego powodu kaplic¢ zburzono
w 1777 1. - por. A. W. HUPEL, Topographische Nachrichten, Bd. 3, s. 318.

122 P, JOHANSEN, Das Wunder von Neuhausen, s. 421; Liv-, Esth- und Curlindisches Urkundenbuch nebst
Regesten, Abt. 1, Bd. 12: 1460-1472/1471, hrsg. von PHILIPP SCHWARTZ, AUGUST VON BULMERINCQ,
Riga-Moskau 1910, nr 214 (16 VIII 1463).

123 Tak o tym zwyciestwie pisze kilkadziesiat lat pozniej kronikarz Baltazar Russow: ,Disse Victoria der Ly-
fflender, ys wahrhafftigen ein wunderwerck unde Mirakel Gades gewesen, dat solck ein klein Hiipeken, wo
vorgemelt, auer 90.000 Man auerwunden, unde in de Flucht geschlagen hefft“ - Chronica der Prouintz Lyff-
landt, in: Scriptores rerum Livonicarum, Bd. 2, Riga-Leipzig 1848, s. 34. Por. REINHARD WITTRAM, Die
Reformation in Liviand, in: Baltische Kirchengeschichte: Beitrdge zur Geschichte der Missionierung und der
Reformation, der evangelisch-lutherischen Landeskirchen und des Volkskirchentums in den baltischen Lan-
den, hrsg. von Reinhard Wittram, Géttingen 1956, s. 36. Swicto Podniesienia Krzyza zostalo zrownane co do
rangi z Wielkanoca w 1504 r. przez arcybiskupa ryskiego Michata Hildebranda.

124 Wyczerpujacy opis zdarzen, towarzyszacy odnalezieniu tej hostii i okolicznosci przekazania jakiemu$ bi-
skupowi inflanckiemu (zapewne Albertowi, biskupowi ryskiemu) ,mediam pannum tolleret necnon et partem
exterioris, in qua duae guttae sanguinis continebantur” zamieszcza Cezariusz von Heisterbach, Die Fragmente
der Libri VIII Miraculorum des Caesarius von Heisterbach, (ed.) ALOYS MEISTER, Rom 1901 (Rdmische
Quartalschrift fiir christliche Alterthumskunde und fiir Kirchengeschichte 13, Supplementheft 1), s. 4-6..

125 Por. M. GASSOWSKA, Liviinder auf der Wallfahrt nach Wilsnack, s.104n.

126 Heinrici Chronicon Livoniae, lib. XXIX, 8.
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w Rydze przez arcybiskupa ryskiego Alberta II oraz biskupow chetminskiego, kur-
landzkiego, warminskiego i sambijskiego na rzecz klasztoru cysterek w Rydze.”’ By¢
moze obecnos¢ biskupow z terenow pruskich w Rydze byla spowodowana obradami
odbywajacego si¢ tu synodu prowincjonalnego, a nicobecnos¢ wsrod wystawcow dyplo-
mu pozostatych biskupow inflanckich (dorpackiego i ozylskiego)'?® mogla by¢ spowo-
dowana ich pdézniejszym przyjazdem czy tez wczesniejszym opuszczeniem Rygi.

Kolejne inflanckie synody prowincjonalne odbyly si¢ juz w XV i na poczatku
XVI wieku. Zalecenia formulowane w statutach synodalnych tworza rzeczywistosc po-
stulowana, do ktorej nalezato dazy¢ i na zasadzie kontrastu mozna wysnuwa¢ wnioski,
jak wygladat - zapewne negatywnie przerysowany — stan ewangelizacji i poboznosci
miejscowego spoteczenstwa, ktory uznawano za konieczne zreformowac, bo zdaniem
hierarchii koscielnej nie odpowiadal podstawowym wymaganiom stawianym katoli-
kom. Przede wszystkim uderza terminologia uzywana w stosunku do ludnosci wiej-
skiej. Poczawszy od najstarszych zachowanych statutow z 1422 r.'” az po statuty bi-
skupstwa ozylskiego z 1505 r.** ludnos$¢ miejscowa okreslona jest terminem neophites,
pomimo ze uptyneto 200, a u progu reformacji ponad 300 lat od pierwszych znanych
przedsigwzie¢ misyjnych. Oznacza to, ze w powszechnej swiadomosci duchowienstwa,
a zapewne takze mieszczanstwa wiesniacy nie zashugiwali na miano petnoprawnych
chrzescijan, a duchowienstwo parafialne miato zadba¢ o udzielenie swoim owieczkom
najwazniejszych sakramentéw oraz o dostarczanie im podstawowej wiedzy o chrzesci-
janskich prawdach wiary. Najwazniejsze byto dopelnienie sakramentu chrztu. W statu-
tach z 1422 r. pojawia si¢ zaskakujacy punkt, ze proby zmywanie z siebie tego sakra-
mentu maja by¢ karane na gardle.”' Punkt ten nie pojawia sie jednak ani w kolejnych
statutach synodalnych z 1428 r.,"*> ani w XVI-wiecznych statutach ozylskich, a trudno
przypuszczac, ze jesli obyczaj taki istniat jeszcze w 1422 r., to szes¢ lat pozniej zostat
juz calkowicie wykorzeniony. Nasuwa si¢ przypuszczenie, ze zakaz przejeto z jakichs
starszych, nie zachowanych ustaw koscielnych, by¢ moze nawet z zapisow pierwszego
synodu prowincjonalnego z 1226 r., kiedy praktyka prob zmywania sakramentu chrztu
jest opisana przez kronikarza Henryka Y.otysza, jako zjawisko towarzyszace m.in. wiel-
kiemu powstaniu w Estonii w 1223 r.!33

127 Por, HERMANN VON BRUININGK, Uber zwei bisher unbekannte Urkunden des Erzbischofs Albert vom
Jahre 1258 und des rigaschen Dompropstes Dietrich Nagel vom Jahre 1463, Sitzungsberichte der Gesellschaft fiir
die Geschichte und Altertumskunde der Ostseeprovinzen Russlands zu Riga 1897, s. 157.

128 Biskupstwo rewalskie nalezato do archidiecezji lundzkie;j.

129 Allgemeine Landesordnung, Walk (28 I 1422), in: Akten und Rezesse der livlindischen Stéindetage, Bd.
1: 1304-1459, (ed.) LEONID ARBUSOW (jr), Riga 1926, nr 299 - w przepisach tego statutu, spisanego
po niemiecku nie pojawia si¢ co prawda stowo ,neofita“, ale spoteczno$¢ dzieli si¢ na dwie grupy ,,unszen®
i ,undutschen®, czyli ,naszych“ (Niemcéw) i Nieniemcdw (miejscowych), co takze w jednoznaczny sposdb
obrazuje faktycznie istniejaca dychotomi¢ spoteczna. Termin ,neophiti sive rustici“ pojawia si¢ natomiast
w lacinskich tekstach statutow z 1428 r. - Liv-, Esth- und Curlindisches Urkundenbuch nebst Regesten, Abt. 1,
Bd. 7: Mai 1423 - Mai 1429, (ed.) HERMANN HILDEBRAND, Riga-Moskau 1881, nr 690 (krétko po 6
1I), np, pkt 19.

30 Liv-, Esth- und Curléiindisches Urkundenbuch nebst Regesten, Abt. 11, Bd. 2: 1501-1505, (ed.) LEONID AR-
BUSOW, Riga-Moskau 1905, nr 781 (Hapsal, 23 VI 1505).

BU Allgemeine Landesordnung, Walk (28 I 1422), in: Akten und Rezesse der livlindischen Stéindetage, Bd. 1:
1304-1459, Akten und Rezesse der livlindischen Stindetage, nr 299, p. 1 - ,dat neymand de cristlike dope
vornygen edir affwaschen sall, by synem lyve®.

32 Liy-, Esth- und Curlindisches Urkundenbuch nebst Regesten, Abt. 1, Bd. 7, nr 690.

133 Heinrici Chronicon Livoniae, lib. XXVI, 8.
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Statuty z 1422 r. nakazuja chrzczenie dzieci w ciagu miesigca od dnia urodzin (p. 1),
nakazujg przybywac do koscioléw parafialnych na msze niedzielne i w wielkie $wieta
koscielne (p. 2), zakazujac jednoczesnie taczenia tego z handlem, ktéry - jak mozna
przypuszczac¢ - powszechnie odbywat si¢ w dni §wiateczne przed rozpocze¢ciem mszy
swictej (p. 3). Na proboszczow naklada si¢ obowiazek wykorzystywania dni $wia-
tecznych do sprawdzania poziomu ewangelizacji polegtych im parafian: znajomosci
modlitw Pater Noster, Ave Maria, dziesi¢ciu przykazan koscielnych, fragmentow Cre-
do,3* przypominania im o koniecznos$ci corocznej spowiedzi i przystapienia do ko-
munii $wietej przynajmniej w okresie wielkiego postu i zapoznania ich z siedmioma
grzechami gtownymi (p. 4), informowania o $wietach koscielnych i koniecznosci
przestrzegania postow (p. 8). W swietle tych zalecen wydaje si¢, ze msza niedzielna
byta faktycznie jedyna sytuacja w zyciu wiesniakow, kiedy stykali si¢ z zasadami wiary
chrzescijanskiej i jesli obowigzku uczestnictwa w niej nie dopelniali, mogli zy¢ zgodnie
Z normami spotecznymi i prawem zwyczajowym pochodzacym z okresu przedchrzes-
cijanskiego. Swiadomo$¢ tego miala rowniez katolicka hierarchia koscielna, stad tez
ponawiane nakazy i zakazy dotyczace zycia codziennego: zakaz porywania dziewczat
(tradycyjny sposéb zawierania matzenstw) pod kara gardta (p. 7), nakaz zawierania
zwigzkow matzenskich (p. 5) i zakaz rozchodzenia si¢ istniejacych juz matzenstw.
Wtadza duchowna probowala si¢ positkowac¢ wladza swiecka, a nawet ludzka zawiscia
i checia zysku, ustalajac, ze w przypadku zdobycia informacji o parach zyjacych w nie
sakramentalnych zwiazkach, jedna trzecia kary natozonej na wystepnych przypadnie
informatorowi (p. 6). Statuty z 1422 r. ustalily takze, ze arcybiskup ryski ma zwotywac
coroczne zjazdy catego duchowienstwa, panéw ziemskich i przedstawicieli Zakonu
Krzyzackiego (p. 15), ktére miaty petni¢ role sadow swieckich i duchownych, a ktére
dla duchowienstwa bylyby z pewnoscia synodami prowincjonalnymi.

Mimo nakazu regularnego, odbywania (co trzy lata) synodow wydaje si¢, ze postulat
ten nie zostat spetniony - zachowaty si¢ bowiem tylko statuty synodu prowincjonalnego
z 1428 1., synodu diecezji ozylskiej z 1505 r. oraz protokoty wizytacji diecezji ozylskiej
z lat 1519-1522,'% chociaz statuty z 1428 r. zalecaly regularne, coroczne odbywanie
wizytacji biskupich (p. 23), potaczonych ze sprawdzaniem znajomosci podstawowych
zasad wiary przez ,,neofitow*”.'3¢

Porownanie zalecen pozniejszych synodéw z najstarszymi z 1422 r. pozwala stwier-
dzi¢ postep, a raczej jego brak, w ewangelizacji ludnosci miejscowej. Najbardziej ob-
szerne statuty z 1428 r. precyzuja szczegotowo niektore punkty statutéw z 1422 r., do-
starczajac interesujacych wiadomosci o formach synkretycznej poboznosci chtopow
estonskich i totewskich.

Na pierwszy plan wysuwa si¢ zwalczanie poganskich zabobondw, czyli oddawania
czci boskiej sitom natury ,inherent supersticiose idolatrie ex demonum subtilitate ad-
juvante (...) a naturalibus effectibus et vilioribus creaturis, scilicet a tonitruo, quo deum
suum appellant, a serpentibus, vermibus et arboribus, in quibus confidunt® (p. 27).
Jednym z posuni¢¢ w walce z przesadami byl zakaz samowolnego budowania (czyli

134 W tekscie ,,de twelff stiicken des hilgen Cristen geloven® - Allgemeine Landesordnung, p. 4.

155 Saare-Liidne piiskoponna visitatsioni-protokolle aastaist 1519-1522 (Visitationsprotokolle des Stifts Osel-
Wiek aus den Jahren 1519-1522), (ed.) EVALD BLUMFELDT, Ajalooline Ajakiri 1933, s. 44-55, 116-125,
160-164.

3¢ Liy-, Esth- und Curlindisches Urkundenbuch nebst Regesten, Abt. 1, Bd. 7, nr 690, p. 23.
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niekonsekrowanych) lesnych kaplic, ktore zazwyczaj nosity wezwanie $wigtego Anto-
niego, do ktorych chlopi znosili ofiary, pozostawiane w galeziach drzew (p. 29).'” Nie-
ufnos$¢ hierarchii budzily takze niektore obrzedy ludowe, a zwlaszcza huczne zabawy,
towarzyszace obchodom $wiat katolickich - np. Bozego Narodzenia (p. 9). Statuty
zabranialy takze wrozenia (divinationibus), rzucania loséw (sortilegis) oraz utrzymuja-
cego sie wsrdd ludnosci chtopskiej zwyczaju odbywania sadow bozych, jako dowodu
niewinnosci, istniejacego w chtopskim prawie zwyczajowym (p. 42, 44).

Innym poganskim reliktem byto unikanie chowania zmartych na cmentarzach przy-
koscielnych, a wybieranie jako miejsca pochowku dla bliskich ,,in campis silvestribus
cum feris sepeliri ac eciam in quibusdam locie prophanis, ubi ipsorum parentes et ami-
ci sue gentilitatis temporibus sunt sepulti“, co wigzato si¢ z odprawianiem tradycyjnych
obrzeddéw zwigzanych z kultem zmarlych, takze na poswigconych cmentarzach ,eciam
plerumque in ecclesiis et cimiteriis consecratis convivia preparant, defunctis eorum
parentibus et amicis cibum et potum exhibentes, credentes hoc in eorum cedere con-
solationem, aliasque diversas sue gentilitatis perfidias ibidem exercentes® (p. 19), ktore
to libacje byly z pewnoscia elementem najbardziej rzucajacym si¢ w oczy i zastuguja-
cym na absolutne potepienie. Jednym ze sposobow zapobiezenia dalszemu trzymaniu
si¢ starych przedchrzescijanskich miejsc pochowku byto zobowiazanie proboszczow
o zadbanie o chrzescijanski pochowek zmartego parafianina w ciaggu o$miu dni od
jego $mierci, odprawienie zan mszy zalobnej i modiéw, za co duchowny miat uzyskac
40-dniowy odpust (p. 19). Podobnie zakaz opuszczania przez proboszcza siedziby
parafii bez zapewnienia sobie zast¢pstwa (p. 13) mial zapewni¢ mozliwo$¢ regularne-
go udzielania sakramentow swigtych (przede wszystkim chrztu (p. 25) i matzenstwa
(p. 32) oraz cotygodniowej celebracji niedzielnej mszy swigtej, w ktorej uczestnictwo
bylo podstawowym obowiazkiem ,neofitow”, przy bezustannie ponawianych (a wigc
zapewne malo skutecznych) probach niedopuszczania do tego, aby msze niedzielne
stawaly si¢ wylacznie okazja do prowadzenia handlu (zamykanie wielkich bram miej-
skich, nakazy powstrzymywania si¢ od handlu przed zakonczeniem sumy niedzielnej
(p. 9). Napominania statutow o dobre traktowanie ludnosci chtopskiej miato jej z jed-
nej strony umozliwi¢ godna celebracje $wiat koscielnych, a z drugiej zapobiegac jej
ucieczkom, co czesto wiazato si¢ z porzucaniem rodzin (p. 9). Zycie bez slubu lub
w matzenstwach zawieranych bez przestrzegania przepiséw prawa o stopniach ich ka-
nonicznej dopuszczalnosci stanowity problem juz od poczatku okresu misyjnego i, jak
pokazuja postanowienia statutow, nadal nimi pozostaly (p. 32, 33). Statuty ustalaty, ze
dzieci poczete w takich malzenstwach beda uznawane za prawowite, o ile ich rodzice
nie mieli swiadomosci taczacego ich zakazanego stopnia pokrewienstwa czy powino-
wactwa duchowego.

W statutach z 1428 r. wida¢ po raz pierwszy swiadomos¢ koniecznosci znajomosci
przez duchowienstwo lokalne jezyka miejscowego (lotewskiego lub estonskiego), stad
nakazy uczenia si¢ ich pod grozba utraty beneficjum, a przynajmniej postarania si¢
o ttumacza (p. 3). Postanowienia statutow ilustruja a rebours tragiczna sytuacje kadro-
wa kosciola lokalnego: podnoszony powyzej problem nieznajomosci jezyka tubylcow,

137 To postanowienie potwierdza wielkg popularno$¢ kultu $w. Antoniego Wielkiego na terenie catych Inflant,
co z drugiej strony widoczne jest w patrociniach ottarzowych. Zapewne mamy tu do czynienia z zaadaptowa-
niem jakich$ wierzen przedchrzescijanskich, by¢ moze zwigzanych z bostwami, opiekunami trzody chlewnej
i zwierzat hodowlanych.
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powszechne zycie kleru parafialnego w konkubinacie (p. 11, 12) (istnial nawet termin
mayersche na okreslenie ksiezych konkubin), jego materialne ubdstwo (p. 16), symonig
(p. 36), samowolne opuszczanie parafii.

Osiemdziesiat lat pdzniej sytuacja nie ulegla wyraznej poprawie. Ostatnie zachowa-
ne statuty synodalne diecezji ozylskiej z 1505 r."*® w wiekszosci powtarzaja wczesniej-
sze zarzadzenia.

Nadal podstawowym problemem byl brak znajomosci jezyka estonskiego wsrod
miejscowego kleru,' konieczno$¢ ciaglej ewangelizacji ludnosci chlopskiej, wyjas-
nianie jej w trakcie kazan niedzielnych ,in ydeomate suo vulgari“ sensu prawd wiary
zawartych w podstawowych modlitwach (Pater Noster, Ave Maria, Credo), nauczenie
jej wlasciwego zachowania w trakcie mszy swigtej, a szczegdlnie w momencie podnie-
sienia,'*’ zapobieganie chowaniu zmartych ,,in campis® (p. 3). W dalszym ciagu istniaty
nie zalegalizowane zwiazki, cz¢sto takze migdzy osobami zbyt blisko spokrewnionymi
(p. 9, 26, 28). Biskup zobowiazat takze wszystkich proboszczéw, aby informowali swo-
ich estonskich parafian pici obojga, ktorzy ukonczyli 18 lat, ze pod kara grzywny maja
obowigzek przynajmniej raz w roku w okresie Wielkiej Nocy przystepowac do komunii
swictej (p. 24). Duchowni nie powinni odwiedza¢ karczem, ani hucznych zabaw, poza
weselami (p. 15). Po raz kolejny pojawia si¢ zakaz symonii (p. 3), nakaz odestania ksig-
zych konkubin (p. 14), dochodzg zalecenia odnosnie odpowiedniego stroju i wygladu
0sob stanu duchownego (p. 1, 8, 12, 14, 16, 18).

W stosunku do poprzednich statutéw pojawia si¢ jeden nowy problem, nie sygnali-
zowany wczesniej - to poczucie zagrozenia ze strony Kosciota ortodoksyjnego (p. 2).
Kontakty z Rusia - przede wszystkim handlowe byly trwatym elementem rzeczywisto-
$ci inflanckiej, koscioty ruskie obstugujace mate kolonie kupieckie istniaty w gtéwnych
miastach przez caly XV w. (Ryga, Dorpat, Rewal), w XIII w. wigkszos¢ ziem inflanckich
pozostawata w zalezno$ci trybutarnej od sasiednich ksigstw ruskich, ale az do poczat-
ku XVI w. nie wida¢ obaw przed prawostawiem. Ten punkt statutow ozylskich nalezy
chyba rozumie¢ jako poczucie rosnacego zagrozenia wzrastajaca ekspansja Moskwy,
ktora w ciggu nastepnych wiekow doprowadzita do utraty samodzielnosci politycznej
na rzecz Rosji, a nie rzeczywistego niebezpieczenstwa ze strony kosciota ortodoksyjne-
g0, ktory nigdy nie miat zapedow misyjnych.

Zwolujac synod diecezjalny w 1505 r., 6wczesny biskup ozylski, Johannes von Orges,
miat juz wyrobione zdanie na temat stanu swojej diecezji, gdyz w poprzednich latach
dokonywat jej wizytacji. Jego ocena wypadta druzgocaco: ,nam isti rustici seu parro-
chiani omnio indisciplinati et vitiosi reperti sunt sine omni jugo Dei etiam nescien-
tes orationem dominicam neque simbolum, multominus decem precepta Dei, sine,
quorum observacione nemo in regnum intrate poterit celorum juxta verba Salvatoris®
(p. 31). Ku jego przerazeniu chtopi ,,cum de mandatis Dei interrogati fuerint, dicunt
se talia ignorare neque unquam audivisse, que et qualia sint, quod dolenter referendum
est“." Dlatego do statutéw dotaczono instrukcje dla lokalnego duchowienstwa, jak

38 Liy-, Esth- und Curlindisches Urkundenbuch nebst Regesten, Abt. 11, Bd. 2, nr 781 (Hapsal, 23 VI 1505).

39 Liv-, Esth- und Curliindisches Urkundenbuch nebst Regesten, Abt. I, Bd. 2, nr 782 (Hapsal, 23 VI 1505)
- instruant suos parrochianos legere atque orare dominicam orationem similiter et simbolum fidei in loquela
eorum Estonica, ut possint intelligere ea que oraverint®.

140 Liy-, Esth- und Curlindisches Urkundenbuch nebst Regesten, Abt. 11, Bd. 2, nr 781, p. 6

WU Liv-, Esth- und Curlindisches Urkundenbuch nebst Regesten, Abt. 11, Bd. 1, nr 782.
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maja objasnia¢ swoim parafianom Dziesi¢¢ Przykazan, aby w ten sposob pod kara gro-
zacej im ekskomuniki wypetniali zadanie ,,post recitationem dominice orationis atque
simboli statim parrochianos suos inducant ad observationem mandatorum Dei meliori
modo®.'?

Takie napomnienia i wskazowki nie zawsze jednak przekladaly si¢ na postepy
w ewangelizacji ludnosci wiejskiej, jak dowodza tego zachowane wizytacje biskupie
diecezji ozylskiej, przeprowadzone tuz przed przyjeciem nauk Lutra w najwigkszych
miastach inflanckich. Parafianie, przepytywani ze znajomosci podstawowych modlitw,
bardzo czesto przyznawali si¢ do swej ignorancji.'"® Nadal czesto odnotowywano zy-
cie w konkubinacie,** matzenstwa bliskich krewnych,' porzucanie dotychczasowych
zon i branie sobie kolejnych,'*® porywanie dziewczat,'’ niektore osoby oskarzano
0 uprawianie czaséw i wrozbiarstwo,"® lokalny kler utrzymywat konkubiny."® Szcze-
gblnie mrocznie rysowala si¢ sytuacja w parafii Karmell, ktorej proboszcz, Johannes
Holst, traktowat swoja posade jako sposob na wzbogacenie si¢. Zgodnie z zeznaniami
chtopow opuscit on swa parafie w czasie panujacej epidemii i pojechat do Rewala, nie
zapewniajac zadnego zastgpstwa na swoje miejsce. W swoich sprawach handlowych
udat si¢ na dziewie¢ tygodni do Prus - rowniez bez pozostawienia zastgpstwa i w tym
czasie zwloki siedmiu zmartych lezaly nie pochowane przed kosciotem, powodujac
straszliwy odoér.”® W parafii byto wiele osob, ktoére jeszcze nigdy nie przystapity do
spowiedzi, gdyz pleban nie byl zainteresowany wystuchiwaniem ich, o ile nie chcieli mu
za to ptaci¢.” Ponadto za swoje ustugi duszpasterskie (szczegolnie pogrzeby) zadat
wysokiej zaplaty - zazwyczaj stawka byt wol, ale nie gardzit takze krowami lub cielaka-

192 Liy~, Esth- und Curlindisches Urkundenbuch nebst Regesten, Abt. 11, Bd. 1, nr 782.

143 Oloff kullewardi thor Salm non scit pater noster neque credo; Meli Wilkensz nouit pater noster, sed igno-
rat credo; Jurgen Vstallo non scit credo.” — Saare-Ldcdne piiskoponna visitatsioni-protokolle aastaist 1519-1522,
s. 121; ,Vince Nicolasz non scit credo. Hermen Leuel non scit credo.” - s. 123; ,Calmithse Jaco van Mustell
non scit pater noster neque credo. Janus Janne van Wemmes ignorat pater noster atque credo. Clemens
Kuthmos syn soen nescit pater noster atque credo. Berth in Armeschen gesinde der wacken Othlasz non scit
pater noster neque credo.” - s. 124.

14 Cubbias de Waddemoisz dicit maximam partem colonorum ipsius ville extra matrimonium viuvere; Cub-
bias de Kirkotes (...) confessus est duos colonos extra matrimonium in dicta ville viuere.“ - Saare-Ldiine
piiskoponna visitatsioni-protokolle aastaist 1519-1522, s. 117; ,Medda Haen heft en wyff vnd synth nycht getr-
weth” - s. 123; ,Willeste Hyntho vnd Nano ock tho Mustell kullawardi leuen myth eren wyuen in vnechte®
- s. 123; ,Paye Berth leuet in vnechte® - s. 124.

145 Cubbias de Telgst dicit in eadem villa quam plures indispensate et asque matrimonio viuere.“ - Saare-
Lddine piiskoponna visitatsioni-protokolle aastaist 1519-1522, s. 117.

14 Quidam Jurgen et Mattis de villa Heymere depulerunt suas uxores et secundas sumpserunt.” - Saare-Ldd-
ne piiskoponna visitatsioni-protokolle aastaist 1519-1522, s. 117; ,Hinryck nw vorleden Johannis Baptiste van
deme lande vorlopen, syn echte wyff laten sittende vnd eynes anderen echte wiff van erem manne myth sych
genomen.” - s. 118; ,Merten de kullywardi tho Kalli heft syn echte wyff vorlaten vnd eynes andreren echte
wiff by syck entholth” - s. 164.

47 Peter et Nicolas rapuerunt duas juvenculas, quibus corruptis eas dimiserunt.” - Saare-Léiine piiskoponna
visitatsioni-protokolle aastaist 1519-1522, s. 117.

148 Quidam Wirtz Jurgen (...) exercet incantationes et diuinationes circa pecora informa.“; ,Cubbias de
Pagenkul dicit quod quidam Michael colonus eiusdem ville assectus est diuinare. - Saare-Lddne piiskoponna
visitatsioni-protokolle aastaist 1519-1522, s. 116; ,,Kore Jacopsz wyff sal de lude vnd dath kweck segenyngen.”
-s.123.

149 Turgell Barbara boclageth syck der meyerschen de sze gans blodych hefft geslagen (...) der meyerschen
haluen myth der bwre perden tho ryden.” - Saare-Liidne piiskoponna visitatsioni-protokolle aastaist 1519-1522,
s. 122.

50 Saare-Liicine piiskoponna visitatsioni-protokolle aastaist 1519-1522, s. 163.

U Saare-Licine piiskoponna visitatsioni-protokolle aastaist 1519-1522, s. 161-162.
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mi,"? by¢ moze przywlaszczat sobie tez klejnoty koscielne, podobnie jak inne naturalia
darowane na rzecz kosciota (woly)."® Proboszcz nie postugiwat sie jezykiem eston-
skim, ale nie zatrudnial zadnego ttumacza, chociaz chtopi uiszczali daning w zbozu na
ten cel.’>* Rozgoryczeni wiesniacy stwierdzili, ze ,hebben nenen preser thom kersl he en
sunder eynen ersehen kopman vnd wokener”.'>> Nie wiadomo, czy przedsiebiorczy ple-
ban poniost jakies negatywne konsekwencje z tytutu lekcewazenia swoich obowigzkow,
ale z pewnoscia takie przypadki stawaly si¢ wodgq na mtyn oskarzen protestanckich
kaznodziejéw wobec katolickiego duchowienstwa.

Wyniki wizytacji diecezji ozylskiej przedstawiajg stan pozostawiajacy wiele do zycze-
nia, jesli chodzi o potrzeby ewangelizacyjne miejscowej ludnosci. Potwierdzaja kilkuset-
letnia trwato$¢ przedchrzescijanskiej tradycji w podstawowych sferach zycia codzien-
nego - kult przodkéw, odprawiany najchetniej w miejscach tradycyjnych cmentarzysk,
zabieganie o pomoc sit natury przez sktadanie ofiar na rzecz bostw, utrzymywanie si¢
wiary w moc drzew, piorunow i sit chtonicznych, zawieranie matzenstw droga porwa-
nia dziewczat. Oczywiste jest jednak, ze katolicka hierarchia ko$cielna byta swiadoma
tych zjawisk i probowata je zwalczac. Dlatego zarzuty i spostrzezenia duchowienstwa
protestanckiego nie wnosily tutaj nic nowego - obserwowato ono dalsze trwanie tych
samych tradycyjnych instytucji miejscowego prawa zwyczajowego (sktadanie ofiar
w lasach, unikanie pochowkow na poswigconych cmentarzach i malzenstwa przez po-
rwanie). Problem zycia kleru w konkubinacie rozwiazat si¢ sam przez si¢, w zwigzku
z nieistnieniem celibatu w obrzadku protestanckim.

Dotychczas nie prowadzono kompleksowych badan nad poboznoscig sredniowiecz-
nych Inflant - do czasow II wojny Swiatowej historia tych ziem byta domeng rodzimych
historykow inflanckich niemieckiego pochodzenia, ktérzy z racji swojej protestanckiej
konfesjinieinteresowalisie raczejreligijnoscigsredniowiecznych czasowkatolickich, zwy-
jatkiem barona Hermannem von Bruiningk'>® i oboma Leonidami Arbusow — ojcem'’

152 De kerckheer wil nemanth bograuen, bsunder he kryge 1 ossen ofte 1 koe.“ - Saare-Liicine piiskoponna
visitatsioni-protokolle aastaist 1519-1522, s. 163.

153 Syn wyff gaff vnser leuen frowen bilde 1 sulueren crutze, dath crutze men nw mysstet* - Saare-Liicine
piiskoponna visitatsioni-protokolle aastaist 1519-1522, s. 162; ,,1 ossen der kercken gegeuen, den de kerckheer
boholden.” - s. 162.

154 De kerckher boerth up van den bwren an koren des tolkes punth, vnd holt nenen tolck.“ - Saare-Liicine
piiskoponna visitatsioni-protokolle aastaist 1519-1522, s. 163.

155 Saare-Liicine piiskoponna visitatsioni-protokolle aastaist 1519-1522, s. 161.

156 Messe und kanonisches Stundengebet nach dem Brauche der rigaschen Kirche im spdteren Mittelalter, Mittei-
lungen aus der livldndischen Geschichte 19/1904, oraz liczne drobniejsze prace: Die Frage der Verehrung der
ersten livlindischen Bischdfe als Heilige, Sitzungsberichte der Gesellschaft fiir Geschichte und Alterthumskun-
de der Ostseeprovinzen Russlands zu Riga 1902; Die Altire der Domkirche zu Riga im Mittelalter, Sitzungsbe-
richte der Gesellschaft fiir Geschichte und Alterthumskunde der Ostseeprovinzen Russlands zu Riga 1901;
Der Einfluss der Heiligenverehrung auf die Wahl der Taufnamen in Riga im Mittelalter, Sitzungsberichte der
Gesellschaft fiir Geschichte und Alterthumskunde der Ostseeprovinzen Russlands zu Riga 1902; Kirchliches
aus dem Buche der Altermdnner des rigaschen Goldschmiedeamtes, Sitzungsberichte der Gesellschaft fiir Ge-
schichte und Alterthumskunde der Ostseeprovinzen Russlands zu Riga 1904.

5T Livlands Geistlichkeit vom Ende des 12. bis ins 16. Jahrhundert, Jahrbuch fir Genealogie, Heraldik und
Sphragistik 1900, 1901, 1902, 1911-1913; Die Visitationen im Deutschen Orden in Liviand, Sitzungsberichte
der Gesellschaft fiir Geschichte und Alterthumskunde der Ostseeprovinzen Russlands zu Riga 1902; Die im
Deutschen Orden in Liviand vertretenen Geschlechter, Jahrbuch fiir Genealogie, Heraldik und Sphragistik 1899,
1907-1908.
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i synem."® Pomijam tu imponujacy dorobek edytorski XIX-wiecznych historykow inf-
lanckich (Friedrich Georg von Bunge, Hermann Hildebrand, Napiersky, Eugen Nott-
beck, Robert von Toll, Philipp Schwartz, Eduard Pabst, Gotthard von Hansen, Nico-
laus Busch, Oskar von Stavenhagen), ktorych pomnikowe wydawnictwa'*® umozliwity
badania dziejow Sredniowiecznych Inflant, a szczegolnie historii Rewala (publikacje
z zasobow archiwum miasta Rewala),'® rozpoczety juz w drugiej potowie XVIII w.
przez zbieraczy starozytnosci, Hupela i Gadebuscha. Prace edytorskie kontynuowane
sa takze wspotczesnie przez historykow niemieckich. W okresie migdzywojennym po-
jawily sie pierwsze prace Paula Johansena (w tym edycje zrodlowe),'® po wojnie na-
stepne (przede wszystkim dotyczace historii sredniowiecznego Rewala),'®> w oparciu
o zasoby Archiwum Miejskiego w Rewalu, wywiezionego do Zachodnich Niemiec pod
koniec drugiej wojny swiatowej. Rodzima historiografia - fotewska i estonska w okresie
powojennym nie mogta zajmowac si¢ kwestiami duchowosci, gdyz byly to problemy
Lhiemarksistowskie“. Wydaje si¢, ze dopiero teraz nastal czas sprzyjajacy rozwojowi
badaniom naukowym w tej dziedzinie - przez wszystkim w oparciu o historykow ro-
dzimych. Stara ,kadra“ niemiecka (Heinrich Laakmann,'® Paul Johansen, Reinhard

58 Die Einfiihrung der Reformation in Liv-, Est- und Kurland, Bd. 1-2, Riga 1919, Leipzig 1921; Kirchliches
Leben der Rigaschen Lostriger im 15. Jahrhundert, Acta Universitatis Latviensis 6/1923; Die Aktion der Rigi-
schen Franziskaner gegen das vordringen des Luthertums und ihre Folgen, Sitzungsberichte der Gesellschaft fiir
Geschichte und Alterthumskunde der Ostseeprovinzen Russlands zu Riga 1913.

59 Liv-, Esth- und Curlindisches Urkundenbuch nebst Regesten, Abt. 1, Bd. 1-12: 1093-1472; Abt. 2, Bd. 1-3:
1494-1510, Reval 1853, Riga-Moskau 1914; Est- und liviindische Brieflade. Eine Sammlung von Urkunden zur
Adels- und Giitergeschichte in Est- und Livland in Ubersetzungen und Ausziigen, Bd. 1-3, Reval 1856-1864,
Riga-Moskau-Odessa 1879; Lividndische Giiterurkunden, Bd. 1-2: 1207-1545, Riga 1908-1923; Monumenta
Livoniae Antiquae, Bd. 1-5, Riga-Leipzig 1835-1847; Scriptores rerum Livonicarum, Bd. 1-2, Riga 1854-1857;
Akten und Rezesse der liviindischen Stindetage, Bd. 1-3: 1304-1535, Riga 1907-1938.

10 Das dlteste Wittschopbuch der Stadt Reval (1312-1360), (ed.) LEONID ARBUSOW, Reval 1888 (Archiv fiir
die Geschichte Liv-, Est- und Curlands, 3. Folge - Revaler Stadtbiicher 1); Das zweitdlteste Erbebuch der Stadt
Reval (1360-1383), (ed.) EUGEN VON NOTTBECK, Reval 1890 (Archiv fiir die Geschichte Liv-, Est- und
Curlands, 3 Folge - Revaler Stadtbiicher 2); Das drittilteste Erbebuch der Stadt Reval (1383-1458), (ed.) EU-
GEN VON NOTTBECK, Reval 1892 (Archiv fiir die Geschichte Liv-, Est- und Curlands, 3. Folge - Revaler
Stadtiicher 3); Das Revaler Pergament Rentenbuch (1382-1518), (ed.) ARTUR PLAESTERER, Reval 1930;
Regesten aus zwei Missivbiichern des XVI. Jahrhunderts im Revaler Stadtarchiv (1514-1529, 1536-1568), (ed.)
GOTTHARD VON HANSEN, Reval 1895 (Archiv fiir Geschichte Liv-, Est- und Kurlands, 3. Folge - Revaler
Stadtbiicher 4); Die dgltesten Kammereibiicher der Stadt Reval (1363-1374), (ed.) OTTO GREIFFENHAGEN,
Reval 1927; Das Revaler Biirgerbuch 1409-1624, (ed.) OTTO GREIFFENHAGEN, Reval 1930.

11 Estnische Gebete aus dem Goldenbeck. (Die dltesten estnischen Schriftdenkmdiler), Reval 1923; Das dilteste
Wackenbuch des Revaler St. Johannis-Siechenhauses 1435-1507, Reval 1925; Das Fragment einer dltesten Ein-
wohnerliste Revals (ok. 1310), Beitrdge zur Kunde Estlands 13/1927; Revaler Geleitsbuch-Bruchstiicke 1365-
1458, Ravel 1929; Die Estlandliste des Liber Census Daniae, Kopenhaga-Reval 1933; Uber die Schweden bei
Reval, Beitridge zur Kunde Estlands 11/1925; Der Este im Spiegel der Quellen des Revaler Stadtarchivs, Sit-
zungsberichte der Gesellschaft fiir Geschichte und Alterthumskunde der Ostseeprovinzen Russlands zu Riga
1934; Libri de diversis articulis 1333-1374, Reval 1935; Lippstadt, Freckenhorst und Fellin in Livland. Werk und
Wirkung Bernhard II. zur Lippe im Ostseeraum, in: Westfalen, Hanse, Ostseeraum, Miinster 1955; Das Wunder
von Neuhausen in Estland, Zeitschrift fur Ostforschung 3/1954.

12 Nordische Mission, Revals Griindung und die Schwedensiedlung in Estland, Stockholm 1951; Nationale
Vorurteile und Minderwertigkeitsgefiihle als sozialer Faktor im mittelalterlichen Livland, in: Alteuropa und die
moderne Gesellschaft. Festschrift fiir Otto Brunner, Gottingen 1963.

193 Erbebuch von Pernau (1543), Sitzungsberichte der Alterthumsforschenden Gesellschaft zu Pernau 9/1926-
1929; Estland und Livland in friihgeschichtlicher Zeit, in: Baltische Lande, Bd. 1: Ostbaltische Friihzeit, (ed.) C.
ENGEL, Leipzig 1939; Geschichte der Stadt Pernau in der Deutsch-Ordenszeit (bis 1558), Marburg an der Lahn
1956; Das mittelalterliche Kirchenwesen Neu-Pernaus, Sitzungberichte der Gelehrten Estnischen Gesellschaft
zu Dorpat 1922; Zur dltesten Geschichte des Bistums Osel-Wiek, Verhandlungen der Gelehrten Estnischen
Gesellschaft zu Dorpat 30/1938.
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Wittram,'®* Manfred Hellmann)'® zeszta juz lub schodzi ze sceny, a mtodzi historycy
niemieccy nie przejawiaja wigkszego zainteresowania tym obszarem, poza edycjami
zrédlowymi (Roland Seeberg-Elverfeldt,'®® Dieter Heckmann,'®” Stefan Hartmann,'®
Reinhard Vogelsang).'® Historycy lotewscy i estonscy, ktorzy ewentualnie zajeliby sie
ta problematyka powinni rozszerzy¢ swq baz¢ zrodtowa takze o przekazy etnograficz-
ne, a takze rezultaty badan archeologicznych (np. kwestia wystgpowania daréw grobo-
wych w pochéwkach $redniowiecznych i nowozytnych), aby ustali¢ stan przetrwania
reliktéw wierzen tradycyjnych w zyciu codziennym i obyczajowosci. Wydaje sie takze,
ze interesujace mogloby by¢ poréwnanie wynikow takich badan z analogicznymi na te-
renie sasiedniej Litwy - kulturowo bliskiej baltyjskiej L.otwie, ale 0 odmiennych losach
politycznych az do konca XVIII w. i braku zmiany wyznania z katolickiego na prote-
stanckie - mogloby one bowiem dostarczyc¢ interesujacych wnioskow, odnosnie inten-
sywnosci utrzymywania sie lub zaniku tradycyjnych wierzen, w zaleznosci od zmian
religijno-politycznych na danym obszarze.

194 Geschichte der Baltischen Deutschen, Stuttgart-Berlin 1939; Baltische Geschichte. Die Ostseelande Liviand,
Estland, Kurland 1180-1918. (Grundziige und Durchblicke), Miinchen 1954; Baltische Kirchengeschichte, GOt~
tingen 1956;

195 Das Lettenland im Mittelalter, Miinster-Koln 1954; Die Anfiinge christlicher Mission in den baltischen Léin-
dern, in: Studien iiber die Anfinge der Mission in Livland, Sigmaringen 1989 (Vortrage und Forschungen,
Sonderband 37); Die Anfinge des Stidtewesens im Baltikum, in: Stadt und Landschaft im Deutschen Osten
und in Ostmitteleuropas, hrsg. von Friedhelm B. Kaiser, Bernd Stasiewski, Koln-Wien 1982; Begegnungen
zwischen Ost und West auf baltischen Boden im 13. Jahrhundert, in: Forschungen zur osteuropéischen Geschich-
te. Werner Philipp zum 70. Geburtstag, Berlin 1978; Altliviand und das Reich, in: Felder und Vorfelder russi-
scher Geschichte, hrsg. von Inge Auerbach, Freiburg 1985; Der Deusche Orden und die Stadt Riga, in: Stadt
und Orden. Das Verhiltnis des Deutschen Ordens zu den Stadten in Livland, Preussen und im Deutschen
Reich, hrsg. von Udo Arnold, Marburg 1993.

1% Revaler Regesten, Bd. 1: Beziehungen der Stidte Deutschlands zu Reval in den Jahren 1500-1807, Gottingen
1966; Bd. 2: Beziehungen niederlindischer und skandinavischer Stidte zu Reval in den Jahren 1500-1795, Gott-
ingen 1975; Bd. 3: Testamente Revaler Biirger und Einwohner aus den Jahren 1369 bis 1851, Gottingen 1975.
17 Ein Ausgabenverzeichnis fiir Mauerausbesserungen der Revaler Biirgerstadt von 1388/89, Zeitschrift fiir Ost-
forschung 37/1988; Das Revaler Kammereibuch von 1376 bis 1380, Zeitschrift fiir Ostforschung 41/1992; Reva-
ler Urkunden und Briefe von 1273 bis 1510, Koln-Weimar-Wien 1995.

198 Zwei Verzeichnisse Revaler Staditiirme um 1413-1426 und um 1513-1525, Zeitschrift fiir Ostforschung
37/1988.

19 Kimmereibuch der Stadt Reval (1432-1463), Bd. 1-2, Koln-Wien 1976 (Quellen und Darstellungen
zur Hansischen Geschichte 22/1-2); Kdmmereibuch der Stadt Reval (1463-1507), Bd. 1-2, Koln-Wien
1983 (Quellen und Darstellungen zur Hansischen Geschichte 27/1-2); Revaler Schiffslisten 1425-1471 und
1479-1496, Koln-Weimar-Wien 1992 (Quellen und Studien zur baltischen Geschichte 13).
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Colloquia mediaevalia Pragensia 6, Praha 2007

Ludova zboznost vo véasnom stredoveku
na priklade priveskov-amuletov

HanA CHorvVATOVA (Banska Bystrica)

Od obdobia mladého paleolitu sa v archeologickych nalezoch pravidelne objavu-
ju privesky-amulety. Najskor su to predovSetkym rozne musle alebo zvieracie zuby.
Postupne od obdobia, kedy Clovek objavil spracovavanie kovov, sa zacinajui medzi
archeologickymi nalezmi vyskytovat i privesky-amulety z kovov (zlato, med, bronz).
Bohuzial, mnohé amulety z organickych latok su archeologicky nepostihnutel'né, tu ar-
cheologom i historikom nesmierne pomahaju pisomné pramene. Téme priveskov bola
venovana vel'ka pozornost v zahrani¢nej literatire, najméa v nemeckej archeologickej
spisbe.! K tejto problematike sa planoval vydavat dokonca ¢asopis Phylakterion, ktory

! HANS KLUMBACH, Bronzebiiste von Marheim in Speyer, Germania 23/1939, s. 114-119; JOACHIM WER-
NER, Herkules und Donar-Amulett, Jahrbuch des Romisch-Germanischen Zentralmusemus Mainz 11/1964,
s. 176-197; ROBERT KOCH, Waffenformige Anhdnger aus merowingerzeitlichen Frauengribern, Jahrbuch
des rdmisch-germanischen Zentralmuseums Mainz 17/1970, s. 285-293; LUDWIG PAULI, Keltischer Volks-
glaube. Amulette und Sonderbestattungen am Diirrnberg bei Hallein u. im eisenzeitlichen Mitteleuropa, Minchen
1975; TEN ISTY, Heidnisches und Christliches im friihgeschichtliches Bayern, Bayerische Vorgeschichtsblitter
43/1978, s. 147-157, HENNING WREDE, Lunulae im Halsschmuck, in: Wandlungen. Studien zur Antiken
und neueren Kunst. Ernst Homann-Wedeking gewidmet, Waldsassen 1975, s. 243-254; ULRICH ARENDS,
Ausgewdhlite Gegestiinde des Friihmittelalters mit Amulettcharakter, Heidelberg-Hamburg 1978; BIRGIT DUB-
NER-MANTHEY, Kleingerdte am Giirtelgehdinge als Bestandteil eines charakteristischen Elementes der weibli-
chen Tracht. Archdologische Untersuchungen zu einigen Lebensbereichen und Mentalititen der Frauen in Spdtan-
tike und Friihmittelalter, in: Frauen in der Geschichte VII. Interdisziplindre Studien zur Geschichte der Frauen
im Frithmittelalter. Methoden - Probleme - Ergebnisse, hrsg. von Werner Affeldt, Annette Kuhn, Diisseldorf
1978, s. 88-124; TA ISTA, Zum Amulettbrauchtum in friihmittelalterlichen Frauen- und Kindergribern, in:
Frauen in Spatantike und Frithmittelalter, Lebensbedingungen - Lebensnormen - Lebensformen, hrsg. von
Werner Affeldt, Sigmaringen 1990, s. 65-87; MECHTHILD SCHULZE-DORLAMM, Gotische Amulette des
4. und 5. Jahrhunderts n. Ch, Archaologisches Korrespondenzblatt 16/1986, s. 347-355; HEIKO STEUER,
Schliisselpaare in friihgeschichtlichen Gribern - Zur Deutung einer Amulett-Beigabe, Studien zur Sachsenfor-
schung 3/1982, s. 187-247, MAX MARTIN, Die goldene Kette von Szildgysomlyé und das friihmerowingische
Amulettgehdnge der westgermanischen Frauentracht, in: Perlen Archéologie, Techniken, Analysen. Akten des
Internationalen Perlen symposiums in Mannheim vom 11. bis 14. November 1994, hrsg. von Uta von Freeden,
Alfried Wieczorek, Bonn 1997, s. 349-371; UWE SCHELLHAS, Amulettkapsel und Brustschmuck. Neue
Beobachtungen zur rheinhesseschen Frauenkleidung des 7. Jahrhunderts, Mainzer Archiologischer Zeitschrift
1/1994, s. 79-95; MARCUS TRIER, Bronzene Kettengehdinge des 7. Jahrhunderts vom Typ Pfahlheim, Augs-
burger Beitrage zur Archédologie 3/2000, s. 171-181; DIETER QUAST, MAREN SIEGMANN, Amulett?
- Heilmittel? - Schmuck? Unauffillige Funde aus Oberflacht, Archdologisches Korrespondenzblatt 30/2000,
s. 279-294; MICHAEL HERDICK, Mit Eisen gegen die Angst. Uberlegungen zur Interpretation Vor- und Friih-
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by sa venoval vyluéne vyskumu Sperkov a amuletov.” V anglickej® i Svédskej* bibliogra-
fii sa objavili prace venujice sa amuletom z historického i archeologického hl'adiska.
Rozsiahla spisba venujtica sa priveskom existuje i z oblasti orientalnych Statov v obdobi
staroveku i vCasného stredoveku.’ Problematika nosenia priveskov (amuletov) je pred-
metom zaujmu aj v mladSich obdobiach Tudskych dejin.°

V nemeckej i v naSej archeologickej literature sa ¢asto pouZivaju terminy privesok
(Anhdinger| Gehdinge) a amulet (Amulett) rovnocenne.” Objavuju sa vSak i prace, v kto-
rych su rozne privesky oznacované ako Sperk.® Takyto pohl'ad na privesky sa objavuje
Casto v pracach badatel'ov, u ktorych prevlada funkcionalisticky a pozitivisticky pohl'ad
na archeologické nalezy.’

geschichtlicher Mineralien-Amulette und Bemerkungen zu einer Gruppe Merowingerzeitlicher Kugelanhdnger,
Concilium medii aevi 4/2001, s. 1-47, http://cma.gbv.de/z/2001.

2 PETER W. SCHIENERLE, Zur Amulettwertigkeit merowingerzeitlicher Waffennachbildundgen, Archaologi-
sches Korrespondenzblatt 14/1984, s. 340, pozn. €. 3.

3 AUDREY L. MEANEY, Anglo-Saxon Amulets und Curing Stones, Oxford 1981.

* GRETA ARWIDSSON, Birka II:3, Systematische Analyse der Griberfunde, Uddevalla 1989, tam dalSie
samostatné §tudie k jednotlivym priveskom z pohrebiska Birka a d'alsia literatira: ANNE-SOFIE GRAS-
LUND, Kreuzanhdnger, Kruzifix, und Reliquiar-Anhdnger, in: Birka II:1. Systematische Analysen der Gréaber-
funde, hrsg. von Greta Arwidsson, Stockholm 1984, s. 111-118; KRISTER STROM, Thorshammerringe und
andere Gegestinde des heidnischen Kults, in: Birka I1:1, Systematische Analysen der Graberfunde, s. 127-140;
MICHAEL CORSTEN, Die buchférmigen Anhdénger des friithen Mittelalters - Ein Beitrag zur Amulettforschung,
Fornviannen 86/1991, s. 183-188; JORN STAECKER, Rex regum et dominus dominorum. Die wikingerzeitli-
chen Kreuz- und Kruzifixanhénger als Ausdruck der Mission in Altdidnemark und Schweden, Stockohlm 1999.

S PETER W. SCHIENERL, Schmuck und Amulett in Antike und Islam, Aachen 1988; TEN ISTY, Dimonen
- Furcht und béser Blick. Studien zum Amulettwissen, Aachen 1992, tam i d'alSia literatira; CHRISTIAN
HERRMANN, Agyptische Amulette aus Paldstina/Israel, Freiburg-Gottingen 1994, tam i d'alSia literatira;
INES BEILKE-VOIGT, Die Sitte der Miniaturgerdte bei den Germanen der spiten Kaiserzeit, Offa 51/1994,
s. 101-142; TA ISTA, Friihgeschichtliche Miniaturobjekte mit Amulettcharakter zwischen Britischen Insel und
Schwarzem Meer, Bonn 1998.

¢ LISELOTTE HANSMANN, LENZ KRISS-RETTENBECK, Amulett und Talisman, Ercheinungsform und
Geschichte, Miinchen 1977, tam i d'alSia literatura.

7 Heslo Anhdinger, in: Lexikon des Mittelalters, Bd. 1, Miinchen 1997, s. 642, (pri hesle Anhdinger sa objavuju
odkazy na Schmuckstiick, Amulett a Orden); J. WERNER, Herkules, s. 176; ZDENKA KRUMPHANZLOVA,
Amulety ve formé miniaturnich zbrani ve slovanském hrobé na pohrebisti v Zelenicich, Sbornik zapadoceského
muzea v Plzni - Historie 8/1992, s. 156-161; TATIANA STEFANOVICOVA, K otdzke vyznamu predmetu
ako amuletu, SPFFBU M 5/2000, s. 113-117; HANA CHORVATOVA, K vyznamu priveskov - amuletov z véas-
nostredovekych pohrebisk, Hieron 3/1998, s. 106.

8 LUBOMIR NIEDERLE, Zivot starych Slovanii. Zdklady kulturnich staroZitnosti slovanskych, Praha 1913,
dil 1/2, s. 581; VILEM HRUBY, Staré Mésto. Velkomoravské pohrebisté ,Na valdch”, Praha 1955, s. 222-273;
MILAN HANULIAK, Redlne faktory a ich uicast pri vystrojovani hrobov v 9. az 12. storoci, Slovenska archeolo-
gia 46/1998, ¢. 1, obr. 3; MILAN HANULIAK, MARIA REJHOLCOVA, Pohrebisko v Cakajovciach (9.-12.
storocie). Vyhodnotenie, Bratislava 1999, s. 65, obr. 56. V poslednej praci M. Hanuliak Iunicové privesky za-
radil medzi predmety kultového charakteru. V ramci tejto skupiny ich zaradil do podskupiny oznacenu ako
amulety - MILAN HANULIAK, Velkomoravské pohrebiskd. Pochovdvanie v 9.- 10. storoci na iizemi Slovenska,
Nitra 2004, s. 181, 195, 196; A.-S. GRASLUND, Kreuzanhdnger, Kruzifix, und Reliquiar-Anhdnger, s. 111;
K. STROM, Thorshammerringe und andere Gegestinde des heidnischen Kults. K. Strom sa zaoberal priveskami
v tvare Thorovho kladiva. V praci nepouzival oznacenie pre tento druh privesku amulet, ale uprednostioval
len termin privesok alebo predmet pohanského kultu (Gegestinde des heidnischen Kults).

9 Vplyvom pozitivizmu na historické badanie sa naposledy zaoberal DUSAN TRESTIK, Myty kmene Cechii
(7.-10. stoleti), Praha 2003, s. 13-15.
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Riesenie problematiky amuletov v archeologii z funkcionalistického hl'adiska

V nemeckej archeologickej literatire sa interpretaciou a definovanim amuletov z fun-
kcionalistického hl'adiska komplexne zaoberal L. Pauli v suvislosti s nalezmi roznych
artefaktov na pohrebisku v Dirrnbergu leziaceho nedaleko mestecka Hallein.'° Vycha-
dzal z predpokladu, Ze k hrobovej vybave mftvych su okrem predmetov z dvoch funk¢-
nych oblasti!' pridavané esSte predmety tretej skupiny, ktorych zaradenie k Sperku je
vel'mi neisté.'? Tieto predmety oznadil ako pridavky s charakterom amuletu (Beigaben
mit Amulettcharakter).” V praci sa snazil najst a vymedzit kritéria, na zaklade ktorych
by sa dali rozliSit v archeologickom materiale predmety - amulety.

L. Pauli po preskimani materialu z pohrebiska v Diirrnbergu a d'alSich ¢asovo bliz-
kych pohrebisk z Nemecka, Francuzska, Svajéiarska, Rakuska, Ciech, Moravy, Sloven-
ska a Madarska' rozlisil pat kategorii amuletov:

1) Predmety vydavajuce zvuk (Gerdusch verursachend).”

2) Predmety s vonkajSim napadnym tvarom (dussere, sinnfiillige Form).'
3) Predmety s vonkajSim charakterom (dussere Beschaffenheir)."”

4) Napadné a kuriozne predmety (Auffiilligkeiten und Curiosa).'®

5) Predmety zo vzacneho materialu (Stoffwert)."”

Do prvej kategorie amuletov - predmety vydavajuce zvuk L. Pauli zaradil hrkalky,>
ktoré patria k amuletom, ktoré sa nosili uz pocas Zivota, a to najma Zenami a detmi.
K druhej kategorii amuletov zaradil predmety roznych tvarov napriklad v podobe ko-
lieska, nohy, chodidla, sekery, 'udské alebo zvieracie figurky.”! S uréitymi vyhradami
zaradil do tejto skupiny lunicové privesky.?? Tieto predmety nemali podl'a jeho nazoru
ziadnu funkciu ani na oble¢eni ani vo vyzbroji.?® Tretia kategéria amuletov ostavala
podla nazoru L. Pauliho doteraz bez povS§imnutia, lebo je poznatel'na len z kombinacii
viacerych kategorii. Vymedzena je nielen na zaklade ich formy ako smerodajného krité-

10 1. PAULL, Keltischer Volksglaube.

L. Pauli pristupoval k hrobovej vybave z hl'adiska funkcie predmetov. Na zaklade toho rozdelil nalezy v hro-
boch do troch funkénych skupin: prva skupina - sucasti odevu, Sperk, zbrane, nastroje, ktoré pouzival a nosil
mftvy pocCas Zivota; druha skupina - nadoby z rézneho materialu a masové pridavky pre potrebu na onom
svete (materialle Vorsorge fiir das Jenseits); tretia skupina - predmety s charakterom amuletu - L. PAULI,
Keltischer Volksglaube, s. 11, 136. Neskor sa L. PAULI, Die Alpen in Friihzeit und Mittelalter, in: Die archdo-
logische Entdeckung einer Kulturlandschaft. Joachim Werner zum 70. Geburtstag am 23. Dezember 1979,
Miinchen 1980, s. 132-170, odklonil od tohto nazoru.

2 L. PAULI, Keltischer Volksglaube, s. 11, 136.

3 L. PAULL, Keltischer Volksglaube, s. 11.

4 L. PAULLI, Keltischer Volksglaube, s. 15-115.

5 L. PAULL, Keltischer Volksglaube, s. 116-117.

1 L. PAULL, Keltischer Volksglaube, s. 117-119.

" L. PAULLI, Keltischer Volksglaube, s. 119-121.

8 L. PAULL, Keltischer Volksglaube, s. 121-126.

9 L. PAULLI, Keltischer Volksglaube, s. 126-133.

20 L. PAULI, Keltischer Volksglaube, s. 117. V nemcine pre oznacenie hrkalky existuju tri pojmy: Klapperble-
che, Rasseln a Schellen. L. Pauli pouzival terminy Klapperbleche a Rasseln. Tymito rdznymi terminmi su rozli-
Sené druhy idiofénov podla sposobu vyhotovenia a vydavania zvuku. Rasseln st idiofony, ktoré vydavaju zvuk
bezprostrednym potrasenim. M6Zu to byt rdézne predmety, ktorych sucastou si drobné predmety vydavajice
zvuk (ozdobné ihlice, naramky, nadoby). Klappern vydavaju zvuk len narazom. Schellen si vyrabané vidy
z kovu tepanim alebo odlievanim a davaju sa do stvislosti so zvonmi - heslo Schellen, in: Reallexikon der Ger-
manischen Altertumskunde, Bd. 24, Berlin-New York 2004, s. 147-153.

2 L. PAULI, Keltischer Volksglaube, s. 118.

22 L. PAULL, Keltischer Volksglaube, s. 118.

23 L. PAULL, Keltischer Volksglaube, s. 118.
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ria, ale aj na zaklade ich vonkajSieho charakteru. Vonkajsi charakter definoval L. Pauli
nasledovne: predmety st Ciasto¢ne nedokoncené, ¢o dokazuju stopy po odlievani. Za-
roven boli do hrobu ulozZené v nepouzitel'nom (ohnutom alebo rozlamanom) stave.?*
Takymito predmetmi boli najCastejSie opét kolieska, ktoré mali niekol'ko zvlastnosti,
vyplyvajucich z ich nedokonéenosti a podl'a jeho nazoru sa nemohli nosit uz pocas
Zivota. Mrtvi, predovSetkym deti, ich dostavali len ako pridavky (Beigaben) do hro-
bu.? Do stvrtej kategorie zaradil L. Pauli vSetky predmety, ktoré v hrobe nemohli mat
ziadnu prakticku funkciu.?® Dalsim kritériom pre zaradenie niektorych nalezov k amu-
letom Stvrtej kategorie je podl'a L. Pauliho aj ich poloha v hrobe, ktora nezodpoveda
sposobu ich nosenia pocas zivota.”’ Medzi amulety tejto skupiny patria rozne predmety
zo starSich obdobi, tzv. archaika.?® Poslednu kategoriu amuletov tvoria predmety zo
vzacneho materialu. Pod vzacnym materialom L. Pauli rozumie kamene a polodraho-
kamy roznych druhov (kristal, kremen, jaspis, gagat t. j. Cierny jantar, a iné)* alebo
amulety vyrobené z jelenich parohov, pripadne inych zvieracich kosti, ¢i zubov.** Do
tejto kategorie zaradil i nalezy roznych slimacich ulit.”!

L. Pauli sice nevylucoval, Ze niektoré druhy amuletov ¢lovek nosil uz za zivota, ale
predpokladal, Ze ich hlavna funkcia suvisela az s pohrebnym obradom. Tato jeho uvaha
vyplyvala z jeho funkcionalistického pristupu k nalezom v hroboch.? S tymto suvisel
i dalsi okruh otazok. Zaujimalo ho, pri akych spdésoboch pochovavania dostavali mrtvi
okrem pridavkov prvych dvoch funkénych skupin este aj pridavky s charakterom amu-
letu.** Dokazom o pridavani amuletov az pri pohrebnom obrade st podl'a jeho nazoru
nalezy amuletov v hroboch novonarodenych deti, pri ktorych je vylucené, Ze by tieto
predmety nosili pocas Zivota.’* Dal§im dokazom pre vkladanie amuletov do hrobu az
pri pohrebnom obrade, okrem hrobov najmensSich deti, bola ich nefunkéna poloha pri
mitvom, ktora nezodpoveda sposobu nosenia pocas zivota.®> Z tychto zisteni vyplyva
i mozna uvaha, ¢i niektoré amulety neboli pridavané mrtvemu do hrobu z urcitych do-
vodov, pripadne ¢i amulety nesuviseli s nezvyCajnym sposobom pohrebu.’® Tato jeho
myslienka vychadzala z pozorovani vybavy mitvych pochovanych v skréenej polohe,’’
na bruchu,®® v nezvycajnej polohe® a d'alSich postmortalnych zmenach na kostrach.*

2 L. PAULL, Keltischer Volksglaube, s. 119: ,eine Besonderheit auszeichnen: Teils sind sie im Herstellungspro-
zess nicht fertig bearbeitet worden, weisen also noch Gussnidhte oder Gusszapfen auf, teils sind sie in unb-
rauchbarem, also verbogenen oder zerbrochenen Zustand ins Grab gekommen®.

2 L. PAULL, Keltischer Volksglaube, s. 119.

. PAULLI, Keltischer Volksglaube, s. 121.

. PAULI, Keltischer Volksglaube, s. 122, 123.

. PAULLI, Keltischer Volksglaube, s. 123.

. PAULI, Keltischer Volksglaube, s. 126.

. PAULLI, Keltischer Volksglaube, s. 129.

. PAULI, Keltischer Volksglaube, s. 128.

. PAULL, Keltischer Volksglaube, s. 136, pozri vyssie.

. PAULL, Keltischer Volksglaube, s. 136.

. PAULI, Keltischer Volksglaube, s. 136, ako priklady uvadza nalezy hrobov deti z Fére-Champenoise,
hrob. ¢. 62, Singen, hrob ¢. 53/6. ,Hier wird niemand im Ernst behaupten wollen, dass die Beigaben person-
lichen Schmuck oder gar Besitz darstellen.

3 L. PAULL, Keltischer Volksglaube, s. 137, 138.

3 L. PAULLI, Keltischer Volksglaube, s. 138.

37 L. PAULL, Keltischer Volksglaube, s. 140. L. Pauli spozoroval Casty vyskyt pohrebov v skréenej polohe od
obdobia Halstatu D do obdobia Laténu C.

¥ L. PAULI, Keltischer Volksglaube, s. 143-144.

¥ L. PAULLI, Keltischer Volksglaube, s. 144.

4 L. PAULL, Keltischer Volksglaube, s. 144-150, ako je napriklad oddelenie hlavy, alebo Ciasto¢né spalenie.

26

27
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Pri mrtvych - pochovanych v tychto zvlastnych polohach - sa CastejSie objavovali pred-
mety, ktoré L. Pauli definoval ako amulety.* Zaroven tieto hroby patrili predovsetkym
defom a mladym Zenam.*

Zistené skutocnosti sa L. Pauli pokusil interpretovat. Najskor sa pokusil o interpre-
taciu len na zaklade archeologickych pramenov. Z predchadzajucich analyz Zenskych
hrobov z neskorohalStatskych pohrebisk v oblasti severného Wiirttemberska dospel
k poznaniu, Ze Zzenské hroby mozno na zaklade hrobového inventara a d’alSich znakov
roztriedit do dvoch skupin: Gruppe I** a Gruppe I1.* Hroby v prvej skupine patrili pre-
dovsetkym dospelym Zenam a hroby v druhej skupine dievéatam a mladym Zenam.®
L. Pauliho tieto archeologické zistenia a poznatky antropologov o prijimani mladych
dievcat medzi dospelé Zeny v archaickych spolo¢nostiach priviedli k myslienke, Ze hro-
by druhej skupiny s amuletmi patria eSte nevydatym mladym zenam.* L. Pauli rozvinul
na zaklade etnografickych poznatkov d’alSie moZnosti interpretacie dovodu vkladania
amuletov do hrobov, ako napriklad pri imrti nasilnou smrtou,* pri umrti pri porode,*
pripadne ako zazehnavajuci prostriedok.*

V zavere knihy vyslovil L. Pauli hypotézu o periodickom opakovani zvySeného vysky-
tu amuletov v urc¢itych obdobiach v dejinach Eurépy. Poukazal pritom na prelom nesko-
rohalStatského a v€asnolaténskeho obdobia a na obdobie zaveru stahovania narodov
a 7. storoCie. Domnieval sa, Ze zvySeny vyskyt amuletov suvisi s celkovou politickou,
hospodarskou a nabozenskou situaciou v danych obdobiach (vo véasnom stredoveku
s prijimanim krestanstva). Neistota a strach z buducnosti vieru v amulety zintenzivni-
1i.** Vymedzenie piatich kategorii amuletov L. Pauliho a jeho interpretacie niektori ba-
datelia prijali.’' Zaroven sa objavili prace, ktoré upozornovali na problematické miesta
v niektorych L. Pauliho interpretaciach.>

V Ceskej a slovenskej archeologii sa venovala pozornost problematike priveskov-amu-

4 L. PAULI, Keltischer Volksglaube, s. 140-142, podava zoznam hrobov v skrcenej polohe a prehl'ad nalezov,
ktoré sa v tychto hroboch vyskytli.

2 L. PAULI, Keltischer Volksglaube, s. 152.

4 Skupina hrobov (Gruppe 1) sa vyznacovala niekolkymi znakmi. Casto patrili k centralnym hrobom uloze-
nym pod mohylou s dalsimi neskorsimi pohrebmi. Zeny boli ¢asto pochované so sucastami odevu (spony)
a roznymi Sperkami (naramky, dlhé a Siroké opasky). V tychto hroboch chybali predmety, ktoré patria ku
kategorii amuletov - L. PAULI, Keltischer Volksglaube, s. 152.

4 Gruppe II sa vyznacovala tym, Ze tieto hroby boli ¢asto jednotlivym pohrebom a dokonca patrili k tzv.
dodatocnym hrobom, stucasti odevu sa nenachadzali v tradicnej polohe, oproti Gruppe I chybali v tychto
hroboch niektoré drahé (luxusné) predmety. Naramky sa nachadzali €asto len na l'avej strane, opasky boli
kratke, uzke a len sporadicky zdobené, Casto sa v tychto hroboch vyskytovali amulety - L. PAULI, Keltischer
Volksglaube, s. 152.

4 L. PAULL, Keltischer Volksglaube, s. 153.

4 L. PAULI, Keltischer Volksglaube, s. 153.

4 L. PAULI, Keltischer Volksglaube, s. 163-164.

L. PAULI, Keltischer Volksglaube, s. 168-170.

# L. PAULI, Keltischer Volksglaube, s. 171-174.

0 L. PAULI, Keltischer Volksglaube, s. 183-191, 199-205. Okrem vlastnych pozorovani pre uvedené epochy
opieral sa i o poznatky dalSich badatel'ov najmé vSak o poznatky L. HANSMANN, L. KRISS-RETTEN-
BECK, Amulett und Talisman, s. 345-348.

s FALKO DAIM, Hunnen + Awaren, Reitervilker aus dem Osten, Eisenstadt, 1996, 383-384; TILO F. WAR-
NEKE, Hallstatt- und friihlaténezeitlicher Anhéngerschumck. Studien zu Metallanhdngern des 8.-5. Jahrhun-
derts v.Chr. zwischen Main und Po. Rahden/Westf. 1999, s. 203, 223. U nas naposledy DAGMAR VICHOVA,
. Lidovd vira“ a jeji projevy v hmotné kulture doby protohistorické, in: Kult a magia v materialnej kulture, (edd.)
Eduard Krekovic, Tatiana Podolinska, Bratislava 2004, s. 38.

2 RENATE MEYER-ORLAC, Mensch und Tod, archéologischer Befund Grenzen der Interpretation, Wetzlar
1982, najmi s. 5-34.
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letov pre zdanlivu ojedinelost len okrajovo,** najCastejSie len v ramci SirSie koncipova-
nych prac.’* Privesky sa jednoznacne povazovali za Sperk, ktory sluzil len na ozdobu.
Sperk v ramci tejto interpretacie zaroven nepatril k tzv. milodarom alebo predmetom
kultového charakteru, ktoré podl'a niektorych badatel'ov stviseli vylucéne s pohrebnym
obradom.** Z toho dovodu boli ako amulety oznaované najcastejSie previtané zvie-
racie, pripadne T'udské zuby, stavce z ryb, previtané zvieracie kosti, musle a slimacie
ulity, pripadne previtany ¢rep, mince alebo kamene.*® S uritymi vyhradami boli medzi
amulety zaradené lunicové privesky.”” Druhym kritériom zaradenia niektorych predme-
tov k amuletom podobne ako u L. Pauliho bola ich nejasna funkcia, pripadne nefun-
kéna poloha v hrobe (najmé pri Sperku).’® V pohl'ade na interpretacie amuletov medzi
L. Paulim a niektorymi ¢eskymi a slovenskymi archeologmi mozno konStatovat urcitu
zhodu.

NajintenzivnejSie sa témou amuletov, resp. predmetov kultového charakteru uz
niekol'ko rokov zaobera M. Hanuliak.* K nalezom z hrobov pristupuje podobne ako
L. Pauli z funkcionalistického hl'adiska. Predpoklada, Ze v hrobe su ulozené predmety
z dvoch skupin. Prva skupina predmetov suvisi s osobnym vlastnictvom zomrelého,
ktort M. Hanuliak oznacuje ako inventdr mrtveho, alebo redlne faktory pohrebného
ritu.®® Skupinu tvoria nastroje dennej potreby, zbrane a vystroj, Sperk a sucasti odevu.®'
Druha skupina predmetov - milodary alebo predmety kultového charakteru - sa spaja
so samotnym pohrebnym obradom. M. Hanuliak ju definoval terminom Ahrobovy inven-
tar.? Podobne ako L. Pauli predpoklada, Ze narast vyskytu amuletov v hroboch v obdo-

53 7. KRUMHANZLOVA, Amulety, s. 156; T. STEFANOVICOVA, K otdzke vyznamu, s. 115; H. CHORVA-
TOVA, K vyznamu priveskov, s. 110; TA ISTA, K vyznamu lunicovych priveskov z véasnostredovekych pohrebisk
strednej Eurdpy, Praehistorica 23/1998, s. 135-140; IVO STEFAN, Kaptorgy: pokus o kontextudlni analyzu,
Studia mediaevalia Pragensia 5/2004, s. 21-60.

¢ L. NIEDERLE, Zivot starych Slovanii, dil 1/2, s. 581, 627-646; V. HRUBY, Staré Mésto, s. 80, 262-233;
BORIVOJ DOSTAL, Slovanskd pohfebisté ze stiedni doby hradistni na Moravé, Praha 1966, s. 55; M. HANU-
LIAK, Velkomoravské pohrebiskd, s. 181-202. Na tizemi vychodnych Slovanov sa objavuje vel'ké mnozZstvo
roznych druhov bronzovych odlievanych priveskov, ktoré st povazované za amulety - I. P. ZURZALINA,
Drenerusskije priveski-amulety i ich datirovka, Sovetskaja Archeologija 5/1961, €. 2, s. 122-140; V. P. DARKE-
VIC, Topor kak simvol Peruna v drevnerusskom jazycestve, Sovetskaja Archeologija 5/1961, ¢. 4, s. 91-102; A.
B. USPENSKAIJA, Nagrudnyje i pojasnye priveski, Trudy gosudarstvennogo istori¢eskogo muzeja 43/1967,
s. 88-132.

55 V. HRUBY, Staré Mésto, s. 80-95; MILAN HANULIAK, Aussagefiihigkeiten archdologischer Quellen aus
Flachgriberfeldern des 9.- 12. Jahrhunderts, Slovenska archeoldgia 38/1990, €. 1, s. 158, 163-171; M. HANU-
LIAK, Velkomoravské pohrebiskd, s. 121-122, 181-202; TEN ISTY, Velkomoravské pohrebiskd, s. 181, vyme-
dzil hlavnu skupinu tzv. predmetov kultového charakteru, do ktorej zaradil nadoby, prilohy masitej potravy,
vajce, amulety, hudobné nastroje, Zelezné fragmenty, popol a uhliky.

56 L. NIEDERLE, Zivot starych Slovanii, dil 1/2, s. 222; JAN EISNER, Rukovét slovanské archeologie, Pocdtky
Slovanii a jejich kultur, Praha 1966, s. 465-466; KRISTINA MARESOVA, Uherské Hradisté-Sady, Staroslo-
vanské pohrebisté na Hornich Kotvicich, Brno-Uherské Hradisté 1983, s. 52-54; MARIA REJTHOLCOVA,
Pohrebisko v Cakajovciach (9.-12. storocie), Analyza, Nitra 1995, s. 82-83; M. HANULIAK, Velkomoravské
pohrebiskd, s. 196-197.

7 M. HANULIAK: Aussagefiihigkeiten, s. 168; TEN ISTY, Velkomoravské pohrebiskd, s. 196.

58 V. HRUBY, Staré Mésto, s. 80; K. MARESOVA, Uherské Hradisté-Sady, s. 41; M. Rejholcova 1995, s. 82;
M. HANULIAK, Aussagefihigkeiten s. 158; MILAN HANULIAK, Ku vztahu pohanstva a krestanstva na
podklade archeologickych prameriov, Slavica Slovaca 28/1993, ¢. 1-2, s. 18.

3% MILAN HANULIAK, Zur Widerspiegelung realer und ritueller Faktoren in der Griberausstattung des
9.-12. Jh, Ethnografische-archdologische Zeitschrift 38/1997, s. 469-484.

6 M. HANULIAK, Zur Widerspiegelung, s. 470-480; TEN ISTY, Redine faktory, s. 63.

8 M. HANULIAK, Aussagefihigkeiten, s. 158-163; TEN ISTY, Velkomoravské pohrebiskd, s. 121.

2 M. HANULIAK, Aussagefihigkeiten, s. 163-167; TEN ISTY, Velkomoravské pohrebiskd, s. 181-202.
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bi raného stredoveku suvisi s krizou v hospodarskej, spoloc¢enskej a najméd nabozenskej
oblasti v obdobi véasného stredoveku.®

V poslednom obdobi sa zaroven objavuju prace, v ktorych sa autori zamysl'aju nad
otazkou, ¢i je mozné jednoznacne povazovat niektoré druhy priveskov len za Sperk, ale-
bo su privesky zaroven amuletmi, pripadne Ci nesu aj nejaky symbol.** Podobna téma
sa rieSila vo Svédskej archeologii v suvislosti s nalezmi krizikov v hroboch na vikings-
kych pohrebiskach. Naposledy sa nou zaoberal J. Staecker, ktory zhrnul dovtedajsSie
nazory archeoldégov na vnimanie kriZika ako len §perku, amuletu a neskor i ako symbo-
lu nastupujuceho krestanstva.®® Pontuka sa otazka, ¢i je vobec mozné presne definovat,
ktory artefakt (privesok) je amuletom alebo len §perkom. Pri rieSeni tejto otazky bude
vhodné najskor predstavit definicie amuletu, Sperku a symbolu.

Amulet. Definicii pre vysvetlenie amuletu existuje vel'mi vel'a.’® V podstate sa vsetky
zhoduju v tom, Ze pod amuletom sa rozumie predmet rézneho materialu (kov, drevo,
rastliny alebo ich Casti, ludské alebo zvieracie kosti, kamen, slimacie ulity, asti ludské-
ho tela) a tvaru, ktorého magicka sila ochranuje nositel'a pred chorobami, nestastim,
pred uhranutim, zaroven ma pomahat pri lieCeni ran i chorob, pripadne napomahat
plodnosti (Zenam i zvieratam) a rastu (detom). Zmienky v pisomnych pramenoch
(Stary zakon, cirkevné pramene véasného stredoveku) tuto definiciu potvrdzuju a za-
roven vysvetluju dovod pouzivania amuletov. Latinsky tvar amulétum je po prvykrat
zaznamenany u Varra® a neskor u Plinia v Naturalis historia.®® Etymoldgia slova amulet
nie je dodnes jednoznacné vyrieSena. Povod slova sa hl'ada v gréckych tvaroch amylon
(ka$a),*® amoliri (zabranit) alebo v arabskom tvare hamalat (niest).”® V stredovekej la-
tinCine sa termin amulet vytratil a vo vyzname amuletu sa objavuju nazvy ako napriklad
ligamentum, ligaturae, phylacterium, charakteries.”

Sperk. Zatial' ¢o pri vysvetlovani amuletu sa definicie zhoduju, pri objasiiovani $per-
ku sa uz objavuje Siroka Skala roznych definicii a nazorov na to, o je Sperk a aka je

6 M. HANULIAK, Ku vztahu pohanstva, s. 18; TEN ISTY, Malé Kosihy, Pohrebisko z 10.- 11. storocia. (Arche-
ologicko-historické vyhodnotenie), Nitra 1994, s. 77.

6 J. STAECKER, Rex regum, s. 334-344; TATIANA PODOLINSKA, Medzi sacrum a profanum, in: Kult
a magia v materialnej kulture, s. 7-8.

% J. STAECKER, Rex regum, s. 19-23, tam i d’alSia literatura.

% Definicie amuletu: heslo Amulert, in: Reallexikon der Vorgeschichte, Bd. 1, Berlin 1911-1913, s. 80; hes-
lo Amulett, in: Handworterbuch des deutschen Aberglaubens, Bd. 1, Berlin-New York 1987; s. 375-376;
L. HANSMANN, L. KRISS-RETTENBECK, Amulett und Talisman, s. 7-18; heslo Amulett, in: Reallexi-
kon der Germanischen Altertumskunde, Bd. 1, s. 268-269; A. L. MEANEY, Anglo-Saxon Amulets, s. 3-4;
CH. HERRMANN, Agyptische Amulette, s. 2; heslo Amulet, in: Encyklopédia Tudovej kultury Slovenska,
Bratislava 1995, s. 16-17.

7 Heslo Amulett, in: Reallexikon fiir Antike und Christentum. Sachworterbuch zur Auseinandersetzung des
Christentums mit der antiken Welt, Bd. 1, Stuttgart 1950, s. 397.

% Citované podla M. HERDICK, Mit Eisen gegen, s. 19, 20.

% Heslo Amulett, in: Lexikon des Mittelalters, Bd. 1, s. 564.

0 Heslo Amulett, in: Handworterbuch des deutschen Aberglaubens, Bd. 1, s. 374; DIETER HARMENING,
Superstitio, Uberlieferungs und theoriegeschichtliche Untersuchungen zur kirchlich-theologischen Aberglaubensli-
teratur des Mittelalters, Berlin 1979, s. 244, pozn. ¢. 179).

' Heslo Amulett, in: Lexikon des Mittelalters, Bd. 1, s. 564; heslo Amulett, in: Handworterbuch des deutschen
Aberglaubens, Bd. 1, s. 374, heslo Amulett, in: Reallexikon der Vorgeschichte, Bd. 1, s. 274; D. HARME-
NING, Superstitio, s. 235-247; CENEK ZIBRT, Seznam povér a zvyklosti pohanskych z VIIL véku. Indiculus
superstitionum et paganiarum, Praha 1995, s. 45-47. Samotné slovo amulet sa v nemeckom jazyku objavuje
az na zaciatku 18. storoCia, vo francuzstine na konci 16. storoCia, heslo Amulett, in: Handworterbuch des
deutschen Aberglaubens, Bd. 1, s. 375.
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jeho funkcia.”” Podl'a niektorych autorov material a motivy Sperku poukazuju na jeho
povodnu funkciu ako ochranného a $tastie prinasajuceho prostriedku. Dokazom toho
su aj zobrazenia bozstiev ozdobenych roznymi Sperkmi. Niektoré formy tychto §perkov
(priveskov) sa potom spajali s konkrétnymi bozstvami, napriklad v predoazijskych kul-
turach boli rozsirené kruhovité privesky s hviezdou alebo rozetou, spajané s bohynou Is-
tar.” Pre Sperk a amulet sa v niektorych jazykoch pouziva jedno a to isté pomenovanie.™
Podl'a nazoru niektorych badatel'ov sa pdvodna ochranna funkcia Sperku sice uplne
nevytratila, ale postupne sa dostavala do popredia funkcia Sperku ako znaku, alebo sym-
bolu s ciel'om odliSenia sa nositel'ov.”” V obdobi stredoveku Sperk zdoraznoval osobnost
nositel'a, oznacoval jeho socialnu, nabozensku, profesionalnu prislusnost.” V latinéi-
ne sa pre Sperk alebo ozdobu pouzival i vyraz ornamentum.” V nemcine 8. storocia
(altdeutsch) bolo slovo zieri, ziaridu, ciarida (Sperk) glosované ako ornatu, muliebra.™
V sucasnosti Sperk nestraca ani jednu zo svojich pdvodnych vlastnosti. Nadalej odliSuje
nositel'a od ostatnych ¢lenov spolo¢nosti a zarad'uje ho k urcitej socialnej skupine, je
nositelom jeho osobnej identity.” Zaroven si uchovava aj ochrannu funkciu.

Symbol. Termin symbol sa pouZiva na oznacenie najroznejsich veci a Casto i niekol-
kych sucasne.® Pre vysvetlenie symbolu existuje vel'mi vela definicii a autori k tomuto
pojmu pristupuju vel'mi rozlicne. Na objasnenie pojmu symbol je doleZité uviest aj to,
v akej suvislosti sa zacal pouZivat tento termin. Po prvykrat sa objavuje pojem symbol
v starovekom Grécku vo vyzname znak, znacka. V Aténach dal stat od roku 450 pred
Kristom chudobnejsim obéanom na navstevu predstaveni v Dionysovom divadle volné
listky v hodnote dvoch obolov, tieto symboly sa davali najomcovi divadla, ktory potom
za ne inkasoval zodpovedajuce peniaze zo Statnej kasy. Toto nariadenie sa neskor rozsi-
rilo na vSetkych ob¢anov. Z obdobia od druhej polovice 4. az do 2. storocia pred Kris-
tom su zname pocetné bronzové symboly vo vyzname penaznych znakov. St podobné
vtedajSim minciam a na jednej strane si oznacené pecatou Athén, levou hlavou alebo
sovou, na reverznej strane pismenami od A az po Q.%' Kulturni antropolégovia-religi-
onisti upozoriuju i na skutocnost, Ze najvSeobecnejSou charakteristikou symbolu je,
Ze ide o nieco, ¢o zastupuje pripadne reprezentuje nieco iné. Sperk alebo dokonca amulet
nemusi reprezentovat ni¢ okrem samého seba: dokonca ani amulety s magickou silou
tuto magicku silu nereprezentuju, ale priamo stelesnuju. Nie su teda symbolom magic-
kej sily ¢i ochrany, ale priamo nou. Symbol je natol’ko vSeobecny, Ze nieCo mozZe byt
amuletom prdve preto, lebo je symbolom - napriklad amulet moZe reprezentovat nejaké
bozstvo, a prave preto byt zdrojom magickej sily ¢i ochrany.®

2 Heslo Schmuck, in: Reallexikon der Vorgeschichte, Bd. 11, Berlin 1911-1913, s. 292-303, heslo Schmuck, in:
Handworterbuch des deutschen Aberglaubens, Bd. 7, Berlin-New York 1987, s. 1255-1264; heslo Schmuck,
in: Lexikon des Mittelalters, Bd. 7, Miinchen 1997, s. 1508-1512; heslo Schmuck, in: Brockhaus die Enzyklo-
pédie, Bd. 19, s. 398-399; heslo Schmuck, in: Der neue Pauly, Stuttgart 2001, Bd. 11, s. 191-198.

3 Heslo Schmuck, in: Der neue Pauly, Bd. 11, s. 191.

™ Heslo Schmuck, in: Handworterbuch des deutschen Aberglaubens, Bd. 7, s. 1255.

> Heslo Schmuck, in: Handworterbuch des deutschen Aberglaubens, Bd. 7, s. 1255.

6 Heslo Schmuck, in: Lexikon des Mittelalters, Bd. 7, s. 1508.

" Heslo Ornamentum, in: Der neue Pauly, Band 9, Stuttgart 2000, s. 33-43.

 ELMAR SEEBOLD, Chronologisches Worterbuch des deutschen Wortschatzes. Der Wortschiz des 8. Jahrhun-
derts (und friitherer Quellen), Berlin-New York 2001, s. 336.

 GEORG SIMMEL, O podstate kultiiry, Bratislava 2003, s. 195, 196.

80 CLIFFORD GEERTZ, Interpretace kultur, Vybrané eseje, Praha 2000, s. 107.

8t Heslo Eintritts- und Erkennungsmarken, in: Der neue Pauly, Bd. 10, Stuttgart 2001, s. 918.

82 Za konzultaciu a rady pri vyklade slova symbol dakujem Doc. Mgr. M. Kanovskému, PhD.
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V definiciach Sperku sa vel'mi Casto zdoraziuje jeho povodna apotropajna funkcia,
¢o je zaroven i zakladnou funkciou amuletu. Okrem toho sa pri iom objavuje aj jeho
d'al§i vyznam - odliSnost, spolupatri¢nost, alebo identifikacia s ur¢itou skupinou l'udi,
ktora nemusi byt primarne naboZenska. Zaroven sa v definicii §perku a symbolu ob-
javuje eSte jedna spolo¢na Crta. Termin symbol sa pouzival v starovekom Grécku pre
predmety podobne minciam, ktoré niesli urcity znak s urcitou informaciou o ¢loveku,
ktory ho vlastnil. V starovekom Rime na oznacenie Sperku pouZivali i oznacenie orna-
mentum a zaroven podoba tohto slova v mnoznom Cisle ornamenta mala vyznam od-
znaku, odliSenia - symbolu.®? Z tychto poznatkov vyplyva poznanie, Ze v priveskoch sa
s velkou pravdepodobnostou spajaju vSetky tri vysSie uvadzané charakteristiky amule-
tu, Sperku i symbolu, ¢i uz ide o krizik, lunicu, brakteat, gul'ovity privesok (gombik), hr-
kalku, Thorovo kladivo a iné. Zaroven je dolezité si uvedomit, Ze rozne artefakty a teda
aj privesky mozu plnit viacero funkcii nielen nabozensku ¢i uZzitkovu, ale napriklad aj
identifikacnu (prislusenstvo ku klanu, ¢i spolo¢enskej vrstve) alebo sentimentalnu.’

Teoretické a metodologické vychodiska interpretacie priveskov

Interpretacia nalezov a obzvlast priveskov s mnohymi vyznamami patri k tym naj-
zloZzitejSim. Kazda interpretacia ostava vzdy len v rovine naznacenych hypotéz. V ar-
cheologickej literattire sa objavuju prace, ktoré sa zaoberaju metodickymi postupmi pri
hl'adani najpravdepodobnejsej interpretacie archeologickych nalezov. K dolezZitym me-
todologickym $tudiam patri praca Z. Smetanku®® a zo zahrani¢nych badatel'ov C. Ren-
frewa.®® Pri interpretaciach vyznamu nalezov je nesmierne dolezité vylucit a zmensSit
zdroje mozZnych nepresnosti a chyb. Pre obdobie véasného stredoveku ma archeolog
okrem samotného archeologického materialu k dispozicii aj pisomné pramene a zna-
losti historikov. K doélezitym zdrojom informacii sa radia aj poznatky etnografického
a kultirnoantropologického badania. Ich vzajomnou konfrontaciou je mozno niektoré
nepresnosti pri interpretacii ¢iastocne obmedzit.” Pre ziskavanie informacii k inter-
pretacii priveskov je dolezity ich nalezovy kontext. Privesky pochadzaju predovSetkym
z pohrebisk, resp. z hrobov a tvoria sucast odevu. Poznatky z antropologie a historie
o pohrebe a odeve nam napomahaju lepSie porozumiet ich nalezovym suvislostiam.
Pre porozumenie vyznamu priveskov su tieZ vel' mi doleZité poznatky o charaktere véas-
nostredovekej spolo¢nosti.

Hrob a pohrebny obrad. Hrob je zhmotnenym pozostatkom po pohrebnom obra-
de. Vsetko, ¢o sa v hrobe naslo a ¢o suvisi s jeho konStrukciou, bolo neoddelitelnou
sucastou komplikovaného pohrebného obradu, z ktorého sa nam zachovali len urci-
té stopy. Mame len minimalne moznosti zistif napriklad stopy po kvetinovej vybave,
ktora podobne ako dnes mohla niest urcity symbolicky a magicky vyznam (stopy po

8 Heslo Ornamentum, in: Der neue Pauly, Bd. 9, s. 42-43.

8 T. PODOLINSKA, Medzi sacrum a profanum, s. 12-13.

85 ZDENEK SMETANKA, Archeologické etudy, Osmndct kapitol o pozndvani stiedovéku, Praha 2003. Jednot-
livé metodologické postupy rozobral Z. Smetanka v esejach Archeologie ochranného zvuku, s. 11-16; Archeolo-
gie ptaciho vejce, s. 17-24; Archeologie otroctvi - otroctvi archeologie, s. 72-79.

8 COLIN RENFREW, PAUL BAHN, Archaeology, Theories Methods and Practice, London 2001. C. Renfrew
vypracoval kritéria, podl'a ktorych je mozné interpretovat sakralny objekt, s. 408-409.

87 7. SMETANKA, Archeologické etudy, s. 20.
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kvetinovej vybave su zname z niekol'kych vCasnostredovekych a stredovekych hrobov
v Nemecku).® Pre archeologov je vel'mi dolezité i poznanie, Ze pohrebné obrady prina-
lezia k tzv. prechodovym ritualom, ktoré maju zabezpecit bezpecny prechod mitveho
na onen svet. Povdc¢sine musi mrtvy prejst urcitu cestu, na ktoru ho pozostali vybavuju
vSetkymi potrebnymi predmetmi. Medzi ne patria ako materialne predmety - odev,
jedlo, zbrane, nastroje, tak i predmety s magicko-naboZenskou funkciou - amulety,
znamenia a hesla a vSetky spolu mu maju zaistit priazniva cestu a dobré prijatie.®’
Preto niektori kulturni antropologovia uvazuju o hrobovom inventari ako o cestovnej
vwbave® (k takej interpretacii inSpiruju pohreby na saniach - Vikingovia alebo v ¢lnoch
- vychodni Slovania).” Pohreb a pohrebné obrady zaroven patria jednoznacne do sfé-
ry naboZenstva. Niektori vedci povazuju smrt za najdolezitejSi zdroj naboZenstva, za
najvyssi stupen iniciacie.”” V pohrebnych obradoch sa odrazaju nabozenské predstavy
- vnimanie zivota a smrti, i spoloCenské predstavy - nazory na idealne usporiadanie
spolo¢nosti, ale i nazory na usporiadanie onoho sveta. NajrozsirenejSou predstavou je,
Ze sa onen svet podoba tomu na zemi, ale byva prijemnejSi. Spolo¢nost je opat uspo-
riadana tak ako tu na zemi, mrtvy ma znova rovnaké spolocenské postavenie i povola-
nie.”? Zaroven antropoldgovia i etnoldgovia priniesli mnoho poznatkov, Ze ni¢ sa nelii
podla narodnosti, veku, pohlavia alebo spolocenského postavenia jedinca natol'ko ako
pohrebné obrady.**

Privesky ako sucast odevu. Privesky sa Casto a opravnene povazuju za sucast odevu.
V tejto suvislosti st doleZité aj poznatky o odeve, ktoré prinieslo historické a antro-
pologické badanie o jeho vyzname v archaickej spolo¢nosti. Odev zahrnal niekol'ko
dolezitych socialnych funkcii. Moderny vyskum odevu upozornuje na mylnu predstavu
nemennosti odevu. Zmeny odevu su zavislé od mnohych faktorov: od Zivotnych etap
Cloveka, spolocenského postavenia, klimatickych podmienok a pod.” V tejto suvislosti
su dolezité antropologické a etnografické pozorovania o obliekani neboztika do svia-

8 NIKOLAUS KYLL, Tod, Grab, Begribnisplatz, Totenfeier, Bonn 1972, s. 65-66; ERNST MECHLER,
ALFRED CZARNETZKI, Blumen als Grabbeigabe - ein Zeugnis zum Zeitpunkt der Aufbahrung und Bestat-
tung, Fundberichte aus Baden-Wiirttemberg 18/1993, s. 485-489; etnografické paralely uvadzaju EMILIA
HORVATHOVA, Predstavy o posmrtnom Zivote v koreldcidch s pohrebnymi obradmi, in: Kultové a socialne as-
pekty pohrebného ritu od praveku po sucasnost, (ed.) Eduard Krekovi¢, Bratislava 1993, s. 64; C. GEERTZ,
Interpretace, s. 180; heslo Pohreb mliddenca a dievky zaciatkom 20. storocia, in: Etnograficky atlas Slovenska,
Bratislava 1990, s. 74. TaktieZ nam chybaju v naSom geografickom prostredi rozne predmety z organického
materialu: drevené nastroje, nadoby, textilné ozdoby, napriklad privesky, aké su zname z pohrebiska v Birke:
AGNES GEIER, Birka Ill. Die Textilfunde aus den Gribern, Uppsala 1938, tab. 34, 35. Rovnako archeolo-
gicky nemozeme zistit, ¢o vSetko sa dialo od chvile umrtia ¢loveka a rovnako zostavaju pre archeologov nezis-
titelné d’alSie spomienkové obrady, ktoré su stale sucastou pohrebnych obradov, napriklad vyrocné navstevy
hrobov - heslo PrileZitosti na ndvstevy hrobov, in: Etnograficky atlas Slovenska, s. 75.

8 ARNOLD VAN GENNEP, Pfechodové ritudly. Systematické studium ritudlii, Praha 1996, s. 143.

% Heslo Tod, in: Vom Menschen, Handbuch historische Anthropologie, Weinheim und Basel 1997, s. 946.

1 Pohreb ruského kniezata z roku 922 zaznamenany Ahmed Ibn Fadlanom - L. NIEDERLE, Zivot starych
Slovanu, dil 1/1, s. 377-379.

2 BRONISLAW MALINOWSKI, Magie, Wissenschaft und Religion und andere Schriften, Frankfurt am Main
1973, s. 32-38; MIRCEA ELIADE, Posvdtné a profdnni, Praha 1994, s. 136, 137.

% A. VAN GENNEDP, Prechodové ritudly, s. 142.

% A. VAN GENNEP, Piechodové ritudly, s. 136.

% PETER BOGATYREY, Funkcie kroja na Moravskem Slovensku, Spisy narodopisného ustavu Matice slo-
venskej 1/1937, s. 10, pozn. €. 7. Antropologické i historické badanie prinieslo niekol’ko dokladov o $pecial-
nom odeve nabozenskych predstavitelov - Saman, kilaz: MIRCEA ELIADE, Samanismus a nejstarsi techniky
extdze, Praha 1997, s. 138-157; MECHTHILD MULLER, Die Kleidung nach Quellen des friihen Mittelalters,
Textilien und Mode von Karl dem Grofen bis Heinrich 111, Berlin-New York 2003, s. 109-134.
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toénych®® alebo Specialnych obradovych S§iat,” ktorych sucastou mozu byt aj rozne
privesky. Z pisomnych pramenov zo véasného stredoveku su taktiez zname zmienky
o Specialnom obleceni mrtveho (po jeho ritualnom umyti) do najlepSich Siat, niekedy
usitych len pri prilezitosti pohrebného obradu, pripadne do Siat oznacujucich urcita
prislusnost k spoloéenstvu.*

Spolocnost vo véasnom stredoveku. Pohrebiska sa v archeoldgii chapu ako jeden z naj-
dolezitejSich pramenov pre poznanie I'udskej spolo¢nosti, predovSetkym jej socidlnej
Struktury a nabozenskych predstav.”” Je velkou vyhodou archeoldgov, Ze spolo¢nost vo
vcasnom stredoveku umoznuju spoznavat aj dochované pisomné pramene. Pre lepSie
porozumenie vlastnosti véasnostredovekej spolocnosti je potrebné si uvedomit, Ze vac-
Sina obyvatel'ov bola negramotna a je mozné hovorit o spolo¢nosti bez pisma.'®® Antro-
pologicky vyskum priniesol dolezité poznatky o charaktere spolo¢nosti bez pisma.'"!
V nemeckej historiografii sa ¢asto pre véasnostredoveku i stredoveku spolo¢nost pouzi-
va privlastok archaickd alebo dokonca primitivna.'” V archaickej spoloc¢nosti sa pravny
status I'udi odvodzuje od ¢lenstva v pribuzenskej skupine (SirSia rodina, spoloc¢enstvo
T'udi, ktorych spajaju hospodarske a socialne vazby), nie od ich postavenia ako samos-
tatnych jedincov (individui). Jedincovo postavenie je zaroven predurené okolnosta-
mi, v ktorych sa narodil.'”® Podobné poznatky o vCasnostredovekej a vCasnonovekej
spolo¢nosti priniesol i historicky vyskum.'* Archaické spolo¢nosti si charakteristické

% XENIA CELNAROVA, Pohrebné obycaje Turkov v predislamskom obdobi, in: Kultové a socialne aspekty
pohrebného ritu od praveku po sucasnost, s. 101.

7 P. BOGATYREYV, Funkcie kroja, s. 10, pozn. ¢. 7; heslo Obradovy odev, in: Encyklopédia l'udovej kultury
Slovenska, Bratislava 1995, s. 422-423.

% Napriklad pohreb ruského kniezata z roku 922 zaznamenany Ahmed Ibn Fadlanom - L. NIEDERLE,
Zivot starych Slovami, dil 1/1, s. 377; N. KYLL, Tod, s. 21; EDITH ENNENOVA: Zeny ve stiedovéku, Praha
2001, s. 179; JEAN-CLAUDE SCHMITT, Svét stredovékych gest, Praha 2004, s. 157. V stvislosti so sviatoé-
nym odevom ¢lenov vyssej spolocenskej vrstvy (napriklad panovnik) je zaujimavy i fakt, Ze sviatocny odev
sa nosieval len pri vynimo¢nych prilezitostiach, inak sa nosilo obleCenie podobné beznému odevu Sirokého
obyvatel'stva - L. NIEDERLE, Zivot starych Slovanii, dil 1/2, s. 517; LUDMILA KYBALOVA, Déjiny odivdni,
Stiedovék, Praha 2001, s. 34-35. Spolu s obliekanim do slavnostnych §iat sa objavuje pri pohrebe aj zabalenie
len do rubasa - NORBERT OHLER, Smrt a umirani ve stredovéku, Praha 2001, s. 95-96; J.-C. SCHMITT,
Svét stredovékych gest, s. 157.

% Sved¢i o tom bohata archeologicka literatura venujica sa problematike stadia pravekych i véasnostredove-
kych pohrebisk: BERTA STIERNQUIST (ed.), Prehistoric Graves as a Source of Information, Uppsala 1994;
CLAUS KLEJD JENSEN (ed.), Burial and Society, The Chronological and Social Analysis of Archaeological
Burial Data, Oxford 1997; HEIKO STEUER, Archdologie und germanische sozialgeschichte Forschungstende-
zen in den 1990er Jahren, in: Runische Schriftkultur in kontinental-skandinavischer und -angelsichsischer
Wechselbeziehung, hrsg. von Klaus Diiwel, Berlin-New York 1994, s. 10-55, v ¢lanku zhrnul prace, ktorych
autori sa venovali rieeniam otazok socidlnej §truktury véasnostredovekej germanskej spolocnosti. Studia
obsahuje i suhrn literatiry k danej téme.

10 ARON GUREVIC, Nebe pekio svét, Cesty k lidové kulture stredovéku, JinoGany 1996, s. 23.

101 Spolo¢nost bez pisma (oznacovana i ako archaicka, tradi¢na alebo primitivna spoloc¢nost) je charakte-
rizovana niekol'kymi znakmi v oblasti ekonomiky, spoloCenskej Struktury (socialne vztahy su ¢asto odvo-
dené z pribuzenstva) a nabozenstva - heslo Spolecnost primitivni, in: Socialni a kulturni antropologie 1993,
s. 111-112; ROBERT F. MURPHY, Uvod do kulturni a socidlni antropologie, Praha 1998, s. 153-157; DUSAN
TRESTIK, Pocdtky Premyslovcii, Praha 1997, s. 308-309; MIRCEA ELIADE, Mytus o vééném ndvratu (Arche-
typy opakovani), Praha 1993, s. 9.

122 ARNOLD ANGENENDT, Geschichte der Religiositit im Mittelalter, Darmstadt 2000, s. 2, tam i odkazy
na starsiu literaturu.

103 R. F. MURPHY, Uvod do kulturni, s. 153, 155.

104 Historicky vyskum preukazal, Ze pribuzenska skupina nemusi predstavovat len pokrvnych pribuznych. St
to vietci l'udia urcitého spolocenstva, ktoré je sucastou §irsej rodiny, domacnosti - HEINRICH HARKE, An-
gelsdchsische Waffengriber des 5. bis 7. Jahrhunderts, Bonn 1992, s. 50; RICHARD VAN DULMEN, Kultura
a kazdodenni Zivot v raném novovéeku (16.- 18. stoleti), dil 1: Diim a jeho lidé, Praha 1999, s. 14.
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aj tym, Ze Ziju v jednom naboZensko-mytologickom svete. Hranice medzi posvatnym
a profannym sa neustale prelinaju.' Obzvlast dolezitu ulohu zohravaju v archaickej
spoloénosti ritualy,'” a to najmé prechodové ritualy.'"’

Sociologicky a antropologicky vyskum o T'udskej spolo¢nosti priniesol niekol'ko
dolezitych poznani. Spolo¢nost je vzdy spoluutvarana I'udskym vedomim. Historici
a archeologovia sa musia zmierit s tym, Ze vacSina subjektivne zamysl'anych dévodov,
motivov a zmyslov jednotlivych socialnych spravani zostala nezapisana a nepoznana.
Zaroven na rozdiel od etnografov alebo sociologov nemaju historici a archeologovia
moznost priameho overovania faktov a poznatkov u aktérov, ¢o ten ktory vyznam zna-
mena. Ludské spravanie, mySlienky a pocity nie je mozné skimat takymi metodami,
aké na svoje skimanie pouzivaju prirodné vedy.'”® Snahou historikov, archeolégov
a kulturnych antropolégov by malo byt objasnovanie vyznamov a porozumenie zanik-
nutej alebo existujucej kulture spolocenstva.'®’

Antropologické badanie upozornuje na dolezity fakt, ktory zohrava vyznamnu tlohu
aj pri interpretacii archeologickych nalezov. Antropolégovia upozornuju na skuto¢nost,
Ze antropologické opisy,'” na ktorych je zaloZena kulturna analyza, su uz samy o sebe
interpretaciami druhého az treticho stupna.'' S podobnym problémom sa stretavaju
i archeologovia. Pri archeologickom opise hrobu archeoldg uz zaznamenava interpreta-
ciu prvého stupna, ktori nam zanechali pozostali. Hrob, jeho konStrukcia a predmety,
ktoré v nom archeoldg najde, su konecnym vysledkom T'udského spravania, nie su ob-
jektivne, ale su podmienené subjektivnym vyberom pozostalych.'”? Pritom tento vyber
podliehal interpretacii ich kultury v danom okamihu, v uritom kulturnohistorickom
kontexte. Preto je jednou z hlavnych podmienok spravnej interpretacie archeologic-
kych nalezov ich spravne Casové zaradenie. Pri interpretacii hrobu je dolezité pozna-
nie polohy hrobu v ramci pohrebiska (externy nalezovy kontext), o moze napomoct
spresneniu datovania hrobu. Umiestnenie hrobu v ramci pohrebiska je doleZity prvok
aj pri poznavani socialnej Struktury komunity pochovavajicej na danom pohrebisku.'3
Pre vyklad vyznamu priveskov su v§ak rovnako dolezité aj informacie o polohe nalezov
v hrobe - interny nalezovy kontext, pokial to nalezova situacia umoznuje.

105 M. ELIADE, Mytus, s. 25; D. TRESTIK, Myty Cechii, s. 15. Napriklad véasnostredoveky kral ma svetsku
i nabozensku ulohu, podrobnejsie MIRCEA ELIADE, Dejiny ndbozZenskych predstdv a idei, Bratislava 1997,
dil 3, s. 84; heslo Krdl, in: Encyklopedie stredovéku, Praha 2002, s. 306. Problematiku sakralneho a profanne-
ho v religionistike a archeologii zhrnula T. PODOLINSKA, Medzi sacrum a profanum, s. 7-14.

106 R F. MURPHY, Uvod do kulturni, s. 186-191; heslo Ritual, in: Vom Menschen, Handbuch historische
Anthropologie, Weinheim-Basel 1997, s. 1029-1037.

17 A. VAN GENNEP, Pfechodové ritudly, s. 13. Otazke tzv. prechodovych ritualov, sa venovalo niekol'ko kul-
turnych antropologov. Za jedno z najdolezitejSich diel je povazované, v texte uz niekol'kokrat citované, dielo
od A. Van Gennepa, hoci prvykrat vyslo uz v roku 1909. Neskor sa prechodovym ritudlom venovali M. Eliade,
A. R. Radcliffe-Brown, V. Turner. Najnovsi sihrn k prechodovym ritualom i s najnovsou literaturou podal
T. Macho - heslo Tod, in: Vom Menschen, Handbuch historische Anthropologie, s. 939-954.

1% C. GEERTZ, Interpretace, s. 35.

09 7. SMETANKA, Archeologické etudy, s. 5.

1 C. GEERTZ, Interpretace, s. 34-36, hovori o antropologickych spisoch.

" C. GEERTZ, Interpretace, s. 26.

12 HANS JURGEN EGGERS, Einfiihrung in die Vorgeschichte, Miinchen 1974, s. 265, 267. Tento dolezity
fakt pripomenul HEINRICH HARKE, Intentionale und funktionale Daten, Ein Beitrag zur Theorie und Metho-
dik der Griberarchdologie, Archéologisches Korrespondenzblatt 23/1993, s. 141. Aj JAN FILIP, Enzyklopddis-
ches Handbuch zur Ur- und Friihgeschichte Europas, Stuttgart-Berlin-Kdéln-Mainz 1966, s. 430, upozornoval
na tato skutocnost.

15 HEIKO STEUER, Bewaffung und Sozialstruktur der Merowingerzeit, Nachrichten aus Niedersachsens Ur-
geschichte 37/1968, s. 22, 24-25.
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Pri interpretacii priveskov je potrebné si uvedomovat, zZe privesky mozu mat niekol-
ko réznych vyznamov. Doélezité je poznanie variability ich vyznamov, ktora sa s nimi
spaja v roznych obdobiach a spoloCenstvach. Preto je nevyhnutné pracovat s vyzna-
movym polom, ktoré je mozné chapat ako subor asociacii vyznamov, obsahujuce tie
varianty vyznamov, ktoré su si navzajom blizSie nez vyznamy v inych asociaciach.'
Poznanie konkrétneho vyznamu privesku v danom Case a v danej komunite je mozné
len vo vynimo¢nych pripadoch.

Privesky - amulety v pisomnych pramenoch

Pisomné pramene su dolezitym zdrojom informacii o noseni réznych druhov amu-
letov. Poskytuju poznatky, ktoré archeologické nalezy pre svoju urciti obmedzenost
neumoznuju. Zaroven nam dovoluju lepSie nazriet do myslienkového sveta knazov
a prostrednictvom nich aj do myslenia jednoduchych I'udi. Pre obdobie v€asného stre-
doveku su najdodlezitejSimi pramenmi peniteniciale - cirkevné formulare, podl'a ktorych
knazi pri spovedi vymeriavali podl'a cirkevného poriadku pokuty za priestupky proti
viere, mravom a najmi za pohanské priestupky.'> Okrem penitencialov su dolezitymi
pramenmi napriklad diela cirkevnych otcov, koreSpondencia cirkevnych predstavitel'ov
a zaznamy z cirkevnych koncilii. V stredovekych latinskych pisomnych pramenoch sa
pre amulety najCastejSie objavuju terminy ligaturae a phylakteries (filacteria). Okrem
tychto nazvov, ktoré sa najcastejSie vyskytuju vo vyzname amuletov, sa v pisomnych
pramenoch objavuju aj nazvy: ligamenten, servatorien, brevien, remedien a charakte-
res.""® Roznorodost pojmov pravdepodobne naznacuje Specialne druhy amuletov, ktoré
pomahali pri konkrétnych prilezitostiach.

Charakteria. Charakteria boli pravdepodobne amulety, ktorych zakladnym znakom
bola pritomnost roznych pismen, celych slov (latinské, grécke, hebrejské, arabské, pri-
padne slova v domacom jazyku) alebo viet (Casto skomolenych), pripadne znakov.'”
Termin charaktéres je znamy uz aj z gréckych starovekych pramenov a rovnako sa spaja
so znakmi alebo pismenkami mien gréckych bohov a bohyn, napriklad Hekate, Izis,
Hermes a inymi. Napisy €i znaky na charaktéres mali znasobit ich prosby a modlitby
u konkrétnych bozstiev. " Charakteria mohli byt kusky pergamenu alebo rozne dos-
ticky z medi, Zeleza alebo olova.!” Nosili sa ¢asto zavesené na krku. Podrobné infor-
macie o charakteria poskytuju pramene Homilia de sacrilegiis a Pseudoaugustinischen
Sakrilegienpredigt.® V oboch pramenoch sa objavuje aj povzdych autorov, zZe 'udia na
tieto charakteria piSu rozne krestanské znaky (+; A Q; X M I' = Maria porodila Krista;

14 7 SMETANKA, Archeologické etudy, s. 21.

s €. ZIBRT, Seznam povér, s. 6; A. GUREVIC, Nebe peklo, s. 60-61.

16 D. HARMENING, Superstitio, s. 238.

17 NIKOLAUS M. HARING S. A. C., Character, Signum und Signaculum, Die Entwicklung bis nach der
karolingischen Renaissance, Scholastik, Vierteljahrsschrift fiir Theologie und Philosophie 30/1955, s. 481-512
(Prva Gast), najmi 481-483; D. HARMENING, Superstitio, s. 240; CENEK ZIBRT, Kouzla a cdry starych
Cechii. I. Amulety, karaktery, Pamatky archeologické a mistopisné 14/1888, s. 85-91, najma s. 86, 87.

8 Heslo Phylakterion, in: Der neue Pauly, Bd. 9, s. 978-979. V nemeckych oblastiach sa v 16. a 17. storoci
pre ochranné listy nosené do vojen (Schutzbriefe im Krieg) objavuji nazvy Pessulanten alebo Charakteristiker
- heslo Amulett, in: Handworterbuch des deutschen Aberglaubens, Bd. 1, s. 375.

19 D. HARMENING, Superstitio, s. 240; C. ZIBRT, Kouzla a édry, s. 87.

120 D, HARMENING, Superstitio, s. 239, pozn. ¢. 136, 137; C. ZIBRT, Kouzla a cdry, s. 87-90.
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a iné) domnievajuc sa, Ze tym sa stavaju krestanskymi amuletami.'”! Podobna staznost
sa objavuje aj u sv. Augustina.'??> Jednym z mala hmotnych dokazov charakteres - po-
hanského amuletu s krestanskymi znakmi je nalez lunicového privesku z nemeckého
mesta Trier datovaného do 4. storoGia.'?’

Ligaturae. Lagaturae su pravdepodobne amulety, ktoré sa v pisomnych pramenoch
objavuju vylu¢ne v suvislosti s lieCenim chorob.' Zmienky o ligaturae si velmi Gasté
a pretrvavaju dlhé obdobie, od Cias sv. Augustina'®® az do 16. storoéia.'”® Ligaturae sa
nosili dvoma sposobmi. Mohli byt zavesené na krku Ci opasku alebo boli omotavané
okolo tela.'” Ligaturae pozostavali z roznych materialov: z byliniek, korefov, kosti, pa-
rohov, zvieracich zubov.'”® Z penitencialu Burcharda Wormského su dolezité informa-
cie o zavesovani /igaturae na stromy, o ich zahadzovani na krizovatkach a o ich noseni
ku krizom na razcestiach, aby chranili 'udi a ich zvierata pred pohromou.'” Podobné
ukony boli zname aj u inych etnik eSte v 19.-20. storo¢i.’*® Podl'a popisov z pisomnych
pramenov su ligaturae vel'mi obtiazne archeologicky doloziteIné."' Nalezy roznych
druhov jadierok z ovocia a orieSkov omotanych bronzovymi zavesnymi drotmi'*? nevy-
lucuju moznost zaradit ich medzi spominané ligaturae. Medzi ne je mozno zaradit aj
nalez 12 skrupiniek uloZenych na koZenom vrecku spojenych opaskovymi kovaniami
z hrobu 291/AZ na pohrebisku v Starom Méste Na valach.'3

Phylakteries. V suvislosti s vyskytom phylakteries'3* v pisomnych pramenoch upozor-
fnuje D. Harmening na jednu doleziti skutocnost. Pri porovnavani dokladov pouzitia

2l D. HARMENING, Superstitio, s. 238.

122 C. ZIBRT, Seznam pover, s. 45, 46; D. HARMENING, Superstitio, s. 240.

123 HEINZ CUPPERS, Alte und neue Funde aus dem friihchristlichen Trier, Funde und Ausgrabungen im
Bezirk Trier. Aus der Arbeit des Rheinischen landesmuseums Trier, in: Kurtrierisches Jahrbuch 21. Jahrgang
1981, s. 27*-28*, Abb. 5.

124 D, HARMENING, Superstitio, s. 241. Autor podrobne rozobera niekol’ko pisomnych pramenov, v ktorych
sa ligaturae vyskytli v suvislosti s lieCenim (s. 241-243, najméa 242 a pozn. €. 161).

125 D. HARMENING, Superstitio, s. 236, 241.

126 C, ZIBRT, Seznam povér, s. 50. Autor upozoriuje na doleZity vyznam viazania aj v ludovych obradoch,
ktoré su zname z etnografickych §tudii (s. 45, pozn. €. 2). Do Cestiny su ligaturae prekladané ako navazy
- C. ZIBRT, Seznam pover, s. 48; JAN GEBAUER, Slovnik starocesky, dil 2: K-N, Praha 1970, s. 512-513,
rovnako aj polstine - heslo Nawaz, in: Stownik Staropolski, t. 5, Wroctaw 1965, s. 124.

177 D. HARMENING, Superstitio, s. 241; C. ZIBRT, Seznam pover, s. 45.

128 C, ZIBRT, Seznam pover, s. 45. Zvizky byliniek sa pouzivali predovietkym k ochrane pred chorobami, ale
aj pri lieCeni. Pouzivanie zvizkov byliniek je zaznamenané na Slovensku do 20-rokov 20. storocia (Kysuce,
napriklad pri svadbe ich ma nevesta zasité v odeve. Pripadne sa do truhly vkladal cernobyl’, aby mftvy nematal
(za informacie dakujem PhDr. L. Chorvathovej).

129 C. ZIBRT, Seznam povér, s. 47, pozn. ¢. 13, 14, s. 48, pozn. &. 15; D. HARMENING, Superstitio, s. 243.
Rovnaké prejavy st zname aj zo slovenského etnografického materialu z 19. a prvej polovice 20. storoCia (za
informacie dakujem PhDr. L. Chorvathovej).

130 EMILIA HORVATHOVA, Strucny dotaznik pre vyskum ludového liecenia, Zvolen 1969.

131 K. MareSova z pohrebiska Uherské Hradiste Horni Kotvice interpretuje nalez bronzového drotu ako nava-
zy - K. MARESOVA, Uherské Hradisté-Sady, s. 53; podobne interpretuji nalez bronzového drotu M. HANU-
LIAK, M. REJTHOLCOVA, Pohrebisko v Cakajovciach, s. 88-89.

132 D.-M. SIEGMANN, Amulett? - Heilmittel? - Schmuck?, s. 279-286. Autori nevylucuju funkciu orieskov
a jadierok ako prostriedku na lieCenie a ochranu (s. 284). Z etnografickych poznatkov je zname, Ze napriklad
z klokoCovych zrniek sa vyrabali ruZzence a davali sa aj do perin, aby zabezpecili prosperitu novomanzelov
a buducej rodiny (za informaciu d'akujem PhDr. L. Chorvathovej). ANDRZEJ NIEWEGLOWSKI, Die re-
ligiose Rolle der Haselnuss und der Hasel in der Urgeschichte und im Friihmittelalter, Archaeologia Polona
27/1998, s. 170-176, podrobne rozobral symbolicky vyznam orieSkov v praveku a v€asnom stredoveku a naj-
mai ich ulohu pri pohrebnych obradoch.

133 V. HRUBY, Staré Mésto, s. 395-396, tab. 34/11-13.

3% Termin phylacterium (ochranny prostriedok) je znamy z gréctiny a oznacuje formulu prosiacu o ochra-
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phylakteries a ligaturae sa zda, Ze ide o synonyma. Pri podrobnejSom skiimani sa vSak
ukazuje, zZe slovo phylakteries je len vSeobecné oznacenie pre rozne pouzivané druhy
amuletov.' Podl'a D. Harmeninga to vyplyva z pouzitia terminu phylakteries v Novom
zakone, v evanjeliu podl'a Matasa (23, 5)."¢ Matus tu kritizuje farizejov, ze si robia Sir-
Sie modlitebné remienky ako ostatni l'udia. Nekritizuje ale samotné remienky.">” Hiero-
nymus v§ak povazuje modlitebné remienky farizejov za povery a odsudzuje ich. SU mu
zname podobné praktiky aj u krestanov, ale aj tu ich povazuje za povery starych bab.'3
Neskor v§ak Gregor Velky pouZzil stary nazov phylakteries ako legitimne hromadné
oznacenie pre krestanské amulety - kriziky, Skapuliare (kapsle)."*® Langobardskej kra-
T'ovnej pri prilezitosti narodenia jej syna Adulouvalda posiela pre jej syna phylakterien,
t.j. kriz s drevom zo svatého kriZza Pana a svété Citanie evanjelia uzatvorené v perzskom
Skapuliare.'*® Znak kriza ma v krestanstve jednozna¢ne ochrannu funkciu.'!

Zaver

Zo zmienok v pisomnych pramenoch v€asného stredoveku vystupuju do popredia
dva poznatky. Prvym je neustale zakazovanie a vystupovanie proti noseniu roznych
priveskov-amuletov zo strany cirkevnych predstavitel'ov. Uctievanie amuletov nepatrilo
k oficialnej krestanskej nauke, podobne ako v starozakonnom obdobi, v ktorom sa
nosenie amuletov protivilo pravej biblickej zboznosti.'*? Druhym poznatkom je vysoka
obl'ubenost priveskov-amuletov medzi l'udmi a dokonca i niektorymi duchovnymi.'*3
Zaroven samotna krestanska cirkev si neskor vytvorila vlastné amulety - kriziky, relik-
vie, podobne ako st remienky - tefillin v starozakonnom obdobi, ktoré boli nariadené
samotnym Hospodinom. Prijimanie a pouzivanie amuletov cirkevnymi predstaviteI'mi

nu. Zo starovekej gréctiny su zaroven zname aj d'alSie podoby pre phylakteria (amulety), podla sposobu ich
nosenia. V starovekom Grécku sa amulety nosili zavesené na krku, prichytené na hlave, hornych i dolnych
koncatinach i pevne pripevnené na Satach. V starej gréCtine sa objavuju pre ne nazvy: periammata alebo pe-
riapta, peridpton, pharmaka. V latin€ine tymto terminom zodpovedaju pojmy /igamenta alebo ligaturae - heslo
Phylakterion, in: Der neue Pauly, Bd. 9, s. 978).

135 D, HARMENING, Superstitio, s. 243.

3¢ D, HARMENING, Superstitio, s. 244.

137 Remienky (zefillin) patria k ochrannym predmetom - amuletom. Tito domnienku podporuje nariadenie
Hospodina z piatej knihy MojziSovej (6, 3, 4-9, Velké prikdzanie lasky k Bohu). Hospodin tu prikazuje ludom
Izraela lasku k Bohu. Slova, ktoré im hovori, si maju ako znamenia priviazat na ruku, budu ich mat ako pasku
medzi o¢ami a napisu si ich na veraje svojho domu a na svoje brany. Konzervativni Zidia ich nosili vzdy.
Reformovani Zidia zanechali tefilliny, povazuju ich za povodné pohanské amulety. Aviak nedavno sa tefillin
objavili v obradoch reformovanych Zidov, heslo Tefillin, in: The Oxford Dictionary of the Jewish Religion,
Oxford 1997, s. 679-680.

3% D. HARMENING, Superstitio, s. 245.

13 D, HARMENING, Superstitio, s.

140 J. STAECKER, Rex regum, s. 57, pozn. €. 38.

4 D. HARMENING, Superstitio, s. 237, J. STAECKER, Rex regum, s. 43-68, vo svojej praci velmi podrob-
ne rozobral historiu pouzivania symbolu kriza ako ochranného prostriedku.

1“2 ADOLF NOVOTNY, Biblicky slovnik, dil 1-2, Praha 1992, s. 27. V Starom zakone sa v prvej knihe
Mojzisovej spominaju niekol'kokrat rozne ozdoby (kruzky, $nury). Nie su vSak kritizované alebo odmietané.
V druhej a piatej knihe sa objavuju zmienky o remienkoch - tefillin - amuletoch uréenych Hospodinom. Az
v nasledujucich knihach (Sudcovia, prorok Izaias) sa objavuje kritika nosenia roznych amuletov. Problematike
vyskytu zmienok o amuletoch v Starom zakone sa podrobne venoval CH. HERRMANN, Agyptische Amulette,
s. 83-95.

143 C. Zibrt uvadza zmienku z penitencialu Egberti o pokani piatich rokov duchovnym a tri svetskym Tudom
- C. ZIBRT, Seznam pover, s. 47.
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podporovala podobna mentalna Struktara, spolo¢na ako klerikom tak i rolnikom, na
zaklade ich rovnakého pristupu ku kategériam pozemskosti a nadprirodzenosti, mate-
rialneho a duchovného (napriklad postoj k zazrakom a kult relikvii, pouzivanie amule-
tov a pod)."** Napriek zakazom pouzivania niektorych druhov amuletov od cirkevnych,
dokonca i svetskych predstavitelov'*® viera v ich ochrannu silu pretrvala do suc¢asnosti
a moZno ju zaradit medzi tzv. paralelné naboZenské predstavy, kedysi oznacované ako
povery.'*® Rovnako ako v starozakonnom obdobi i v krestanstve sa obl'ubenost roznych
(neoficialnych starozakonnych a krestanskych) amuletov jednoznacne viaZe na starSie
nabozenské systémy.

4 JACQUES LE GOFF, Za jiny stiedovék, Praha 2005, s. 216.
s C. ZIBRT, Seznam pover, s. 45.
4% PETER DINZELBACHER, Posledni véci ¢lovéka. Nebe, peklo, ocistec ve stiedovéku, Praha 2004, s. 126.



Zboznost stiedoveku
Colloquia mediaevalia Pragensia 6, Praha 2007

Protokoly inkwizycyjne
- struktura i funkcje:

Pawer. Kras (Lublin)

Protokoty inkwizycyjne znajduja sie¢ w centrum badan nad dziejami $redniowiecznej
herezji. Naleza one do najbardziej cennych zrédet z bogatego genre literatury inkwizy-
cyjnej. Daja wglad zarowno w poglady, organizacje i dziatalnos¢ ruchow religijnych kon-
testujacych nauke Kosciota i tradycyjne formy poboznosci, jak i w metody, za pomoca
ktorych byly one zwalczane. Klasyczne opracowania dziejow kataryzmu czy waldyzmu
sa w duzej mierze oparte na analizie protokotow inkwizycyjnych, w ktorych zostaty
zachowane przestuchania przedstawicieli tych dwoch najpotezniejszych ruchow sred-
niowiecznej herezji. Wystarczy w tym miejscu cho¢by wspomnie¢ protokoty z procesu
prowadzonego w latach 1318-1325 przez biskupa Pamiers Jacques’a Fournier, ktére
rzucaja $wiatto na funkcjonowanie katarskiej spotecznosci w Montaillou.>? Zachowane
w zbiorach Biblioteki Watykanskiej protokoty procesowe zawieraja szczegotowe infor-
macje na temat codziennego zycia i obyczajow mieszkancow tej pirenejskiej wioski.
Protokoty przestuchan prowadzonych przez biskupa Pamiers staly si¢ przedmiotem
analizy antropologicznej Emanuela le Roy Ladurie, ktory ukazat bogaty w swoich for-
mach i tresciach mikroswiat mieszkancow Montaillou: ludzi ,,z krwi i kosci®.?

Tak ,entuzjastyczne“ podejscie do protokoldéw inkwizycyjnych traktowanych jako
zrodto, w ktorym odbijaja si¢ rzeczywiste poglady przestuchiwanych przez inkwizycje
0sOb wywolato wiele zastrzezen, wymuszajac ponowna metodologiczna refleksje nad
wartosciag zrédtoznawcza tekstow wytwarzanych przez inkwizytorow. W ostatnich la-
tach dyskusja wokot protokotdw inkwizycyjnych toczyta si¢ dwutorowo. Z jednej strony
zwracano uwage na wielorakie funkcje, jakie protokoty peinily w dziatalnosci inkwi-
zycji, nalezac do podstawowego instrumentarium ,wytwarzania“ i obiegu wiedzy na
temat herezji. Z drugiej zas na nowo podjeto badania nad technikq dokumentowania
czynnos$ci podejmowanych przez inkwizytorow, zwracajac uwage na jej roznorodne

! Niniejszy tekst stanowi skrocong i zmodyfikowang wersje opracowania poswieconego sredniowiecznej do-
kumentacji inkwizycyjnej, ktore znalazto si¢ w mojej ksiazce Ad abolendam diversarum haeresium pravitatem.
System inkwizycyjny w Sredniowiecznej Europie, Lublin 2006, zwtaszcza s. 283-321.

2 Le Registre d’Inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325), (ed.) JEAN DUVERNOY,
Toulouse 1965. W pdzniejszym czasie ukazal si¢ przektad tych protokotow na jezyk francuski: Le Registre
d’Inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325), (ed.) JEAN DUVERNOY, Paris 1978.

* EMMANUEL LE ROY LADURIE, Montaillou: Village occitan de 1294 a 1324, Paris 1975.
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formy i specyficzny jezyk. W centrum dyskusji ponownie staneto pytanie o stopien
wiarygodnosci informacji zawartych w dokumentach produkowanych przez instytucje,
ktorej gtownym celem bylto $ciganie i represjonowanie tych, ktorzy wystepowali prze-
ciwko Kosciotowi.*

Prowadzone w ostatnim potwieczu badania nad technologia powstawania dokumen-
tacji inkwizycyjnej rzucity wiecej $wiatla na ich strukture i funkcje.> Nowy impuls do
krytycznej analizy protokotow dat Herbert Grundmann.® W latach sze$cdziesiatych
XX wieku niemiecki badacz zrekonstruowat technike prowadzenia przestuchan przed
sadami inkwizycyjnymi, ukazujac jej wplyw na struktur¢ protokotow. Wedtug jego
ustalen zasadniczy wplyw na przebieg przestuchan osob podejrzanych o herezje miat
kwestionariusz pytan (interrogatorium, formula interogatorii) przygotowany wczesniej
przez inkwizytora w oparciu o dokumenty papieskie, statuty synodalne i traktaty teolo-
giczne. To on okreslat przebieg przestuchania, nadawat mu specyficzng forme, a takze
wprowadzal system jednoznacznych pojec i kategorii, za pomoca ktorych inkwizytor
porzadkowat i interpretowat tres¢ zeznan. Zawarte w protokotach zeznania odnoto-
wywaly przede wszystkim wypowiedzi przestuchiwanego heretyka, pomijajac zazwy-
czaj tres¢ pytan zadawanych wczesniej przez inkwizytora. Jak zauwazyt Grundmann,
w koncowej redakcji protokotow catkowicie pomijano role¢ inkwizytora, ktorego py-
tania byly konsekwentnie przeksztalcane na twierdzenia wypowiadane przez samego
przestuchiwanego. Protokoly przestuchania byly sporzadzane w trzeciej osobie czasu
przesztego. Taki zabieg kompozycyjny tworzyl mylne wrazenie, jakoby odnotowane
w protokotach zeznania oskarzonego zawieraty jego wlasne stowa, ktore zostaty zapi-
sane w takiej formie, w jakiej zostaly wygtoszone podczas przestuchania. Grundmann
podkreslit zarazem wielokrotny proces spisywania i redagowania zapisu przestuchan,
ktéry poprzedzat powstanie ostatecznej wersji protokotow.”

Krytyczna analiza struktury protokotow inkwizycyjnych zapoczatkowana rozpra-
wa Grundmanna stata si¢ punktem wyjscia dla dalszych studiow, ktore rozwijaty si¢
w gléwnym nurcie badan nad dziejami Sredniowiecznej inkwizycji. Zasadniczy przetom
metodologiczny w podejsciu do zrodet wytworzonych przez inkwizytorow papieskich
byt zastuga wloskiego badacza Grado Giovanni Merlo. W opracowaniu poswigconym
czternastowiecznej inkwizycji w Piemoncie, Merlo zainteresowat si¢ kompozycja i we-
wnetrzng struktura protokotow inkwizycyjnych. Schematyzm zapisow kolejnych prze-
stuchan wskazywal na istnienie jednolitego formularza, wedlug ktorego zostala zreda-
gowana cala dokumentacja. Uwage wloskiego badacza zwrocito takze niespdjne i dos¢
przypadkowe zestawienie pogladdéw, ktore w odnotowanych zeznaniach mieli glosic¢ pie-
monccy waldensi. Heretycka doktryna wyglaszana ustami przestuchiwanych stanowita

4 Dyskusje na ten temat omawia JOHN H. ARNOLD, Inquisition and Power. Catharism and the Confess-
ing Subject in Medieval Languedoc, Philadelphia 2001, s. 2-15; zob tez W poszukiwaniu antropologicznego
wymiaru historii: Aron Guriewicz i Carlo Ginzburg. Interpretacje, (ed.) JAN POMORSKI, Lublin 1998 (Res
Historica 2).

* PETER BILLER, CATERINA BRUSCHI, Texts and the Repression of Heresy: Introduction, in: Texts and the
Repression of the Medieval Heresy, (edd.) Peter Biller, Caterina Bruschi, York 2003, s. 3-19.

¢ Na temat dorobku naukowego H. Grundmanna zob. m. in. ROBERT E. LERNER, Introduction to the
Translation, in: Herbert Grundmann, Religious Movements in the Middle Ages. The Historical Links between
Heresy, the Mendicant Orders, and the Women’s Religious Movement in the Twelfth and Thirteenth Century,
with the Historical Foundations of German Mysticism, Notre Dame 1995, s. IX-XXIX.

7 HERBERT GRUNDMANN, Ketzerverhire des Spéitmittelalater als quellenkrirtisches Problem, DA 21/1965,
s. 519-575 (reprint w Ausgewdlte Aufsdtze, Bd. 1, s. 364-416)
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mieszanke postulatow przypisywanych katarom, waldensom i spirytuatom. Dodatkowo,
przestuchiwane osoby przyznaty si¢ do udzialu w potajemnych spotkaniach, w trakcie
ktorych czczono diabta i oddawano si¢ rozpuscie. Probujac rozwikta¢ zagadke pocho-
dzenia tak dziwacznej plataniny sprzecznych ze soba pogladéw, Merlo przeprowadzit
krytyczny rozbior protokotéw inkwizycyjnych, rekonstruujac interrogatorium, ktorym
postugiwali si¢ piemonccy inkwizytorzy. Dzigki temu udato mu si¢ ukaza¢ znaczaca,
niemal wszechstronng ingerencj¢ inkwizytorow zaréwno w przebieg przestuchan, jak
i w sporzadzana w ich trakcie dokumentacj¢. Kwestionariusz wykorzystywany podczas
przestuchan zawieral pytania odnoszace si¢ do pogladow i praktyk roznych ruchow
heretyckich. Zawieral on takze pytania odnoszace si¢ do stereotypowych wyobrazen
na temat heretykow, ktore byly rozpowszechniane w literaturze polemicznej. Tak skon-
struowany zestaw pytan odzwierciedlal model autorytatywnej wiedzy inkwizytorow
na temat swiata herezji. W konfrontacji z podejrzanymi o herezje inkwizytorzy w taki
sposob kierowali tokiem przestuchan, aby zmusi¢ ich do przyznania si¢ do artykutow
zawartych w interrogatorium. Efektem takiego postgpowania byly zapisane w oficjalnej
dokumentacji inkwizycyjnej zeznania, ktére w wigkszym stopniu méwity o wyobraze-
niach inkwizytorow niz o pogladach przestuchiwanych przez nich heretykow.?

Innym osiaggnigciem Merlo byto zwrocenie uwagi na roznorodne funkcje petnione
przez dokumentacje¢ inkwizycyjna. Libri sententiarum, odnotowujace wyroki i kary
pokutne, byly przeznaczone do publicznego ogloszenia podczas ceremonii wyparcia
si¢ blednych pogladow (revocatio) i kanonicznego oczyszczenia z herezji (abiuratio).
W zwiazku z tym wyroznialy si¢ one bogatym formularzem i podniostym jezykiem.
Podkreslaly zarowno tryumf Kosciota w walce z herezje, jak i milosierdzie okazywane
tym, ktorzy przyznali si¢ do grzechow i powracali do wspolnoty wiernych. Inna role
peity protokoty przestuchan (/ibri depositionum). Dokumentowaly one na biezaco
przebieg procesu inkwizycyjnego, a wglad w ich tres¢ byt zastrzezony tylko dla inkwi-
zytora i cztonkow jego trybunatu. Jednostajna forma zapisow, w ktorych operowano
powtarzajacym si¢ zestawem pytan i odpowiedzi, odzwierciedlata przede wszystkim
zmudng procedure przestuchan. W protokotach przestuchan dokumentowano kolejno
podejmowane proby ktorych celem byto ztamanie oporu przestuchiwanego i wymusze-
nie na nim szczerego wyznania win.’

Badania Grado Merlo zainspirowaty nowy kierunek badan nad strukturg i jezykiem
dokumentacji inkwizycyjnej. Krytyczna analiza protokotow inkwizycyjnych zgodnie
z postulatami wtoskiego historyka pozwolita zakwestionowa¢ wiarygodnos¢ szeregu
oskarzen stawianych roznorodnym grupom heretyckim (kult diabta, orgie), a takze za-
kwestionowac¢ realnos¢ istnienia niektorych sekt represjonowanych przez sredniowiecz-
na inkwizycje.'® Najlepszym przyktadem osiagnie¢ w tym zakresie moga by¢ badania
Roberta Lernera, ktory przekonywajaco udowodnit, ze przesladowana w pierwszej
potowie XIV wieku herezja wolnego ducha byla intelektualng konstrukcja stworzona
przez samych inkwizytoroéw, ktéra z powodzeniem zaadaptowano w walce z grupami
beginek i begardow.!!

8 GRADO GIOVANNI MERLO, Eretici e inquisitori nella societd piemontese del Trecento, con edizione dei
processi tenuti a Giaveno dall'inquisitore Alberto de Castellario (1335) e nelle di Lanzo dall'inquisitore Tommasso
di Casasco (1373), Torino 1973, s. 17-74.

° Zob. uwagi J. H. ARNOLDA, Inquisition and Power, s. 6-7.

10 P, BILLER, C. BRUSCHI, Texts and the Repression of Heresy, s. 16-17.

' ROBERT E. LERNER, The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, Los Angeles-Berkeley 1972.



194 Pawer Kras

W ostatnich latach nowatorskie podej$cie do protokotéw sredniowiecznej inkwizycji
zaprezentowali historycy amerykanscy: James B. Given,'> John H. Arnold" i Mark
Pegg." Pierwszy z nich analizujac dzialalno$¢ inkwizycji tuluzanskiej w pierwszych
dekadach XIV wieku zwrocil uwage na technologie powstawania dokumentacji inkwi-
zycyjnej (,technology of documentation®). Zdaniem Givena, protokoty inkwizycyjne
peity funkcje ,,quasi-zinstytucjonalizowanej pamigci® (,,semi-institutionalized memo-
ry“), ktéra - stosujac wspotczesng terminologi¢ informatyczng - mozna byloby okre-
$li¢ mianem swoistego,,twardego dysku“. Glownym zadaniem tak rozumianej pamigci
bylo gromadzenie i przetwarzanie informacji o wszelkich przejawach heterodoks;ji re-
ligijnej: ludziach, miejscach i wydarzeniach konstytuujacych heretycka rzeczywistos¢,
ktore byly pozyskiwane podczas postegpowania inkwizycyjnego. Ten stale wzbogacany
i systematycznie porzadkowany zasob informacji byt niezbednym elementem funkcjo-
nowania inkwizycji; wyznaczat kierunki jej dziatan, dostarczatl wiedzy na temat oséb
objetych postgpowaniem inkwizycyjnym, a takze tworzyt system nadzoru nad skaza-
nymi."”

Z kolei, John Arnold w swojej analizie protokotéw inkwizycyjnych zaadaptowat te-
ori¢ dyskursu stworzong przez Michela Foucaulta. Stworzyt on koncepcje dyskursu
inkwizycyjnego i opracowal nowe narzedzia metodologiczne, ktére pozwolity w nowy
sposob spojrze¢ na proces inkwizycyjny i sposob jego dokumentowania. W ujeciu Ar-
nolda, dyskurs inkwizycyjny byt forma dialogu, jaki toczyt si¢ pomi¢dzy inkwizytorem
a zeznajacym przed nim heretykiem. Ten swoiscie rozumiany dyskurs-dialog odbywat
si¢ w $cisle okreslonych okolicznosciach i na warunkach ustalanych przez inkwizytora.
Inkwizytor dzialajacy z pozycji sity narzucat forme i okreslat charakter przestuchania,
w ktorym swoboda wypowiedzi oskarzonego byta ograniczona do minimum. Kon-
wencja dyskursu inkwizycyjnego byta podporzadkowana naczelnemu celowi inkwi-
zycji: uzyskania petnej prawdy o heretyckiej przeszitosci zeznajacego i zmuszenia go
do szczerego wyznania calej winy. Dominujaca pozycja inkwizytora, ktory stosowat
roznorodne srodki przymusu fizycznego i psychicznego, oraz narzucona przezen tech-
nika przestuchania, postugujaca si¢ okreslonym systemem pojec i terminow, zmuszata
druga strong od przyjecia takiej postawy, jakiej oczekiwal inkwizytor. Zdaniem Ar-
nolda wszelkie tego typu dzialania zmierzaly do ustawienia przeshluchiwanego w roli
skruszonego penitenta, wspotpracujacego z inkwizytorem na narzuconych mu a priori
warunkach (,constructing of confessing subject”). Dialog pomigdzy inkwizytorem
a podejrzanym o herezj¢ toczyt si¢ w konwencji okreslanej przez procedure inkwizy-
cyjna. Inkwizytor zadawatl pytania zestawione we wczesniej przygotowanym interroga-
torium, ktore umozliwialy mu kwalifikacje winy oskarzonego. W dyskursie inkwizycyj-
nym operowano terminami i kategoriami jezykowymi, ktérych znaczenie byto w pelni
zrozumiale tylko przez jedna stron¢ - inkwizytora. Przestuchiwany byt zmuszany do

12 JAMES B. GIVEN, Inquisition and Medieval Society. Power, Discipline and Resistance in Languedoc, Itha-
ca-London 1997; TENZE, The Inquisitors of Languedoc and the Medieval Technology of Power, American His-
torical Review 94/1989, s. 336-359; TENZE, Les inquisiteurs du Languedoc médiéval: les elements sociétaux
Jfavorables et contraignants, in: L'inquisition et pouvoir, (ed.) Gabriel Audisio, Marseille 2004, s. 57-70.

3 J. H. ARNOLD, Inquisition and Power, passim; TENZE, Inquisition, Texts and Discourse, in: Texts and the
Repression, s. 63-80.

4 MARK G. PEGG, The Corruption of Angels: The Great Inquisition of 1245- 1246, Princeton 2001; TENZE,
Questions About Questions: Tolouse 609 and the Great Inquisition of 1245-6, in: Texts and the Repression,
s. 111-125.

5 J. B. GIVEN, Inquisition and Medieval Society, s. 39-42.
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postugiwania si¢ jezykiem narzuconym inkwizytora, godzac si¢ na interpretacje jego
zeznan i zapisanie ich w systemie terminéw i poje¢ jezyka inkwizycyjnego. Biorac pod
uwagge fakt, ze wszystkie zeznania byly ttumaczone na tacing, stopien ingerencji inkwi-
zytora byl w istocie jeszcze wiekszy.'

Podstawowym celem protokotéw inkwizycyjnych byto dokumentowanie réznorod-
nych dziatan prowadzonych przez wladze koscielne przeciwko osobom podejrzanym
o herezja. Rejestrowaty one kolejno podejmowane czynnosci prawne, ktore sktadaty si¢
na proces in causa fidei (donosy, pozwy, przestuchania oskarzonych i swiadkow, abiu-
racje, wyroki, zmiany kar itd.). Powstanie dokumentacji inkwizycyjnej scisle wiazato
si¢ z rozwojem procedury inkwizycyjnej, ktora na przetomie XII i XIII wieku zostata
zaadoptowana na potrzeby walki z herezja (inquisitio haereticae pravitatis). W prawie
kanonicznym zadanie poszukiwania, ujawniania i ,likwidacji“ wszystkich przejawow
odrebnosci religijnej i obyczajowej spoczywato na biskupach. W ten sposob rolg bisku-
pow okreslaty konstytucja De haereticis wydana w 1179 roku na III soborze lateranskim
i bulla Lucjusza III Ad abolendam z 1184 roku. Od lat trzydziestych XIII wieku do walki
z herezja i ich zwolennikami wiaczyli si¢ papiescy inkwizytorzy, ktorzy rekrutowali si¢
przede wszystkich sposréd dominikanow i franciszkanow.!”

Nie ulega watpliwosci, ze systematyczna akcja przeciwko ruchom heretyckim, ktore
pozyskaty sobie licznych zwolennikow, wymagata prowadzenia starannej dokumentacji.
Odnotowywano w niej informacje pozyskiwane podczas wizytacji i przestuchan tych
heretykow, ktérzy znalezli si¢ w rekach sedziow koscielnych. Z duza pieczotowitoscia
gromadzono i porzadkowano dane dotyczace wszystkich, przeciwko ktorym pojawity si¢
jakiekolwiek zarzuty o zwiazek z herezja. Sukces dzialan inkwizycyjnych wymagat sta-
rannego sprawdzenia wszelkich podejrzen, ich potwierdzenia lub odrzucenia. Szczegol-
na dbatosc o prowadzenie dokumentacji swoich dziatan antyheretyckich wykazali inkwi-
zytorzy papiescy w Langwedocji. Ich fragmentarycznie zachowane protokoty dowodza
jak wiele troski wlozono w gromadzenie i stale przetwarzanie informacji uzyskiwanych
podczas czynnosci inkwizycyjnych. W rekach inkwizytoréw langwedockich dokumen-
tacja stala si¢ skutecznym narzedziem walki z heretykami i ich sympatykami. Pomagata
im planowac kolejne dziatania inkwizycyjne, weryfikowac¢ sktadane podczas przestuchan
zeznania, a takze nadzorowac przebieg nalozonej pokuty. Dzigki systematycznie groma-
dzonym i na biezaco porzadkowanym protokotom inkwizytorzy mogli bez wigkszego
problemu zapozna¢ si¢ z przesztoscia przestuchiwanych, sprawdzi¢ ich wczesniejsze
zwiazki z herezja, a nawet ustali¢ przynaleznos¢ ich krewnych do grup heretyckich.

Upowszechnienie procedury walki z herezja per inquisitionem wymusito postugiwanie
si¢ dokumentem na skalg nieznang we wczesniejszej praktyce sadowej. Dokumentacja
towarzyszylta wszystkim czynno$ciom prawnym podejmowanym w ramach officium in-
quisitionis i stanowita integralny element procesu sadowego in causa haeresis." Szczegol-
na troske o utrwalanie na pismie dziatan antyheretyckich okazali papiescy inkwizytorzy.
W prowadzonych przez nich protokotach odnotowywano poszczegolne etapy postepo-
wania inkwizycyjnego i gromadzono wszystkie, pozyskane podczas przestuchan infor-
macje na temat herezji: herezjarchow, ich wspotpracownikéw i zwolennikow, miejsc ich
spotkan, a takze pogladéw i praktyk sprzecznych z nauczaniem Kosciota. Juz w pierw-

1o J. H. ARNOLD, Inquisition and Power, s. 48-56.
17 P. KRAS, Ad abolendam diversarum haeresium pravitatem, s. 123-184 (tu tez dalsza literatura).
18 J. B. GIVEN, Inquisition and Medieval Society, 357-361; TENZE, Inquisition, s. 23-28.
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szej potowie XIII wieku od papieskich inkwizytoréw wymagano dokumentowania dzia-
tan antyheretyckich.” W bulli Prae cunctis z 1255 roku papiez Aleksander IV, opisujac
zasady prowadzenia officium inquisitionis przypominatl inkwizytorom francuskim o ko-
niecznosci spisywania przebiegu postepowania inkwizycyjnego in causa fidei.*® Z jednej
strony protokoty inkwizycyjne umozliwiaty prowadzenie systematycznej akcji przeciwko
wszystkim, ktorzy mieli jakikolwiek zwiazek z herezja. Z drugiej zas$ stuzyly kontrolowa-
niu zgodnosci dziatan inkwizycyjnych z obowiazujacymi normami prawnymi.”!

Szczegotowe wskazdwki dotyczace sposobu sporzadzania dokumentacji procesowej
znalazty si¢ w podrecznikach dla inkwizytorow. W najstarszym podre¢czniku inkwizycji
langwedockiej, tzw. Processus inquisitionis, zwracano uwage na konieczno$¢ tworzenia
acta Inquisitionis, w ktorych mialy by¢ zapisywane zeznania oskarzonych i swiadkow
(confessiones et depositiones). Ich sporzadzaniem mial zajmowac si¢ wykwalifikowany
notariusz lub inna upowazniona osoba. Tres¢ zredagowanych przez notariusza zeznan
byta odczytywana zeznajacemu do potwierdzenia, a nastepnie, jezeli nie budzita jego
zastrzezen, byta wpisywana do protokotow inkwizycyjnych.??

Prowadzeniem dokumentacji inkwizycyjnej zajmowali si¢ wyspecjalizowani nota-
riusze. Wchodzili oni w sktad najblizszego otoczenia inkwizytora (familia inquisitoris)
i towarzyszyli mu podczas wszystkich czynnos$ci zwigzanych z wykonywaniem officium
inquisitionis.*> Pisarze zatrudnieni w stuzbie inkwizycji papieskiej wywodzili si¢ za-
zwyczaj sposrod notariuszy publicznych. Ich rekrutacja do pracy w trybunale inkwi-
zycyjnym lezata w gestii inkwizytora. Po ztozeniu przysiegi podejmowali oni zadania
notarialne w takim zakresie, w jakim okreslit je inkwizytor. O sposobie rekrutacji no-
tariuszy i ich obowigzkach moéwita bulla Klemensa IV Ut officium inquisitionis z 1265
roku (VI° 5.2.11).2

Inkwizytorzy papiescy wypracowali skomplikowany i wielostopniowy proces do-
kumentowania swoich czynnos$ci. W przeciwienstwie do dokumentacji prowadzonej
przez kancelarie biskupie, w protokotach inkwizytorow papieskich rejestrowano nie
tylko wyroki i abiuracje heretykéw, ale takze wszystkie czynnosci skladajace sie na
proces inkwizycyjny, poczawszy od pierwszego pozwu, poprzez zeznania oskarzonego
i swiadkow, po wyrok i natozenie pokuty. Niemal kazda czynno$¢ prawna podejmowa-
na przez inkwizytora przybierata forme¢ pisana. Kolejno powstajace podreczniki dla
inkwizytorow najlepiej ukazuja intensywny rozwdj dokumentacji inkwizycyjnej i jej
rosnaca specjalizacje. Pochodzacy z potowy XIII wieku Processus inquisitionis zawiera
tylko dziewig¢ wzoréw dokumentow, ktére stuzylty do przeprowadzenia postegpowania
inkwizycyjnego. Piszacy swdj podrecznik siedemdziesiat lat pozniej Bernard Gui wia-
czyt do niego az sto siedemdziesiat formularzy réznych dokumentéw, ktore byly wyko-
rzystywane w dzialalnosci trybunatu tuluzanskiego.

" Ordo processus Narbonensis [Processus inquisitionis], hrsg. von KURT-VICTOR SELGE, in: Texte zur Inqui-
sition, Giittersloh 1967, s. 70-76, tu s. 72.

2 Doctrina do modo procedendi contra haereticos, in: Thesaurus novus anecdotorum, t. 5: Opuscula, (edd)
E. MARTENE, U. DURAND, Paris 1717, col. 1795-1822, tu col. 1815.

2l THOMAS SCHAREFF, Schrift zur Kontrolle - Kontrolle der Schrift. Italienische und franzésische Inquisitoren-
Handbiicher des 13. und friihen 14. Jahrhunderts, DA 52/1996, s. 557-563.

22 Ordo processus Narbonensis [Processus inquisitionis], s. 72.

2 Directorium Inquisitorum F. Nicolai Eymerici Ordinis Praedicatorum cum commentariis Francisci Pegnae, Ro-
mae 1587, col. 425-426.

2 Corpus iuris canonici, (ed.) EMILA ALBERT FRIEDBERG, Bd. 2, Lipsiae 1881, col. 1074.
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Dokumentacje czynnosci inkwizycyjnych prowadzono z reguty w kilku odrgbnych
ksiggach. Na zasadnicza cz¢$¢ protokotow sktadal si¢ material pochodzacy z prze-
stuchan (/iberi depositionum). Zawieral on zeznania swiadkow i samego oskarzonego
(depositiones, confessiones). Wyroki (sententiae) byly wpisywane do odrgbnych ksiag,
tzw. libri sententiarum. Dla potrzeb biezacej akcji inkwizycyjnej tworzono takze wypisy
z podstawowego zrebu dokumentacji. Zawieraly one najczesciej informacje o osobach
ujawnionych podczas przestuchan, ktore mialy sta¢ si¢ obiektem postgpowania inkwizy-
cyjnego. Dokumentacja inkwizycyjna podlegala stalemu procesowi przetwarzania, uzu-
petniania i kopiowania. Korzystano z niej na roznych etapach procesu inkwizycyjnego.
Przegladano ja szukajac informacji potrzebnych do wszczgcia dochodzenia przeciwko
osobom podejrzanym o herezje. Postugiwano si¢ nia, aby uzasadni¢ oskarzenia lub tez
zweryfikowac zeznania skladane podczas przestuchania. Do protokotéw inkwizycyj-
nych wpisywano takze informacje o przebiegu pokuty, jej ztagodzeniu lub zaostrzeniu.
W przypadku osob, ktére powrocity do herezji pomimo wczesniejszej rekoncyliacji,
zapisane w dokumentacji formuty abiuracyjne i rewokacyjne stawaty si¢ podstawa do
ogloszenia wyroku potepiajacego i ich przekazania w rece wladz swieckich.

Inkwizytorzy papiescy i biskupi wytwarzali roznego rodzaju dokumentacjg, ktora do-
brze odzwierciedla ich dziatania antyheretyckie. Czes$¢ protokotow powstawata na bie-
zaco odnotowujac w skrocony sposob wszystko to, czym zajmowat si¢ trybunat inkwi-
zycyjny. Inny charakter maja protokoty powstajaca w trakcie proceséw inkwizycyjnych.
Zawieraja one dokumentacje wszystkich czynnosci prawnych podejmowanych podczas
postepowania inkwizycyjnego: pozwy (citationes), zeznania $wiadkow (depositiones)
i oskarzonych (confessiones), a takze abiuracje (abiurationes) i rewokacje (revocatio-
nes). Takie protokoly zachowaty si¢ albo w formie brudnopisu sporzadzonego przez
notariusza trybunatu inkwizycyjnego (Protocole du notaire), w ktorym obok brulionow
dokumentéw tacinskich znajduja si¢ takze notatki in vulgari, albo w formie oficjalne;j
dokumentacji procesowej, spisanej po tacinie (Processus). Dobrym przyktadem tych
ostatnich sa zachowane w zbiorach Biblioteki Watykanskiej protokoty biskupa Pamiers
Jakuba Fournier (BAYV, rkp Vat. lat. 4030). Trzecia grupe dokumentacji inkwizycyjnej
tworza libri Inquisitionis, ktére odnotowuja przebieg przestuchan prowadzonych pod-
czas proceséw inkwizycyjnych. Zapisane w nich zeznania $wiadkow i oskarzonych zo-
staty sporzadzone zgodnie z formularzem. Postuguja si¢ schematycznym jezykiem dys-
kursu inkwizycyjnego i odnotowuja jedynie najwazniejsze informacje na temat herezji.
Inkwizytorzy i biskupi prowadzili takze odr¢bne ksiggi wyrokow (/ibri sententiarum).
Whpisywano do nich dokumenty, ktore byly publicznie odczytywane podczas ceremo-
nii konczacych postgpowanie inkwizycyjne (sermones generales). Zawieraja one wykaz
bledow skazanego, skonstruowany wedlug ukladu interrogatorium, tekst jego rewoka-
cji i abiuracji, oraz wyrok. Najlepszym przyktadem ksi¢gi wyrokow jest znajdujacy sig
w zbiorach British Library Liber sententiarum Bernarda Gui (rkps Additional 4697).
Zachowala sie takze, cho¢ w skroconej wersji, liber sententiarum inkwizytorow tuluzan-
skich Bernarda de Caux i Jeana de Saint Pierre z lat 1244-1248 (Paryz, Bibliothéque
Nationale, rkps 9992).%

% Typologie dokumentacji inkwizycyjnej z terenu Langwedocji omawiam za J. DUVERNOY, Introduction,
in: Le Registre d’Inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325), t. 1, s. 14-15. Szerzej na
temat stanu zachowania tych materiatow zob. YVES DOSSAT, Les crises de l'inquisition Toulousaine au XIII
siécle (1233-1273), Bordeaux 1959, s. 42-59.
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Dobry wglad w technik¢ prowadzenia dokumentacji inkwizycyjnej daja wspomnia-
ne protokoty biskupa Pamiers Jacques’a Fournier (1317-1326). Zawieraja zarowno
zredagowana po lacinie oficjalng cze¢s¢ dokumentacji, ktora rejestrowata wszystkie
czynnos$ci procesowe wraz z ksiggami wyrokow (/ibri sententiarum), jak i spisywane
na biezaco in vulgari zeznania wraz z ich lacinskim przektadem (/ibri depositionum).>®
Notariusze wchodzacy w skiad trybunatu inkwizycyjnego rejestrowali przebieg prze-
stuchania, zapisujac zarowno pytania inkwizytora, jak i odpowiedzi przestuchiwanych.
W oparciu o te notatki sporzadzana byla pierwsza redakcja zeznan, ktore byly odczy-
tywane przestuchiwanemu intelligibiliter et in vulgari. W procesie inkwizycyjnym duza
wage przyktadano do tego, aby oskarzony dobrze rozumial przebieg calego postepowa-
nia. Na tym etapie mial on prawo dokonania zmian w wersji zaproponowanej mu przez
inkwizytora. Faktycznie interwencje takie zdarzaly sie bardzo rzadko. Jezeli oskarzony
uznawal odczytany mu tekst zeznan za prawdziwy i wiernie oddajacy jego stowa (legi-
tima et vera confessio) potwierdzat go przysiega. Dopiero wowczas notariusz przyste-
powal do opracowania ostatecznej wersji tacinskiej confessio i wpisywat ja do protoko-
tow.”” Sporzadzony zgodnie z formularzem tacinski tekst zeznan (processus verbalis)
byt z koniecznosci uproszczony i zredukowany do informacji najbardziej istotnych dla
postepowania inkwizycyjnego.?

Duzy wplyw na forme¢ dokumentacji inkwizycyjnej miata technika prowadzenia prze-
stuchania. Wykonujac powierzone im zadania wigkszos$¢ inkwizytorow interesowata si¢
nie tyle poznaniem, co rozpoznaniem heretyckiej doktryny. Przystepujac do przestu-
chan dysponowali oni autorytatywna wiedza na temat zwalczanej herezji. Z literatury
antyheretyckiej, a przede wszystkim z podrecznikow, interrogatoriow i wezesniejszych
protokotéw, czerpali informacje na temat najbardziej charakterystycznych pogladow
i praktyk grup, ktore byty celem akcji inkwizycyjnej.”* Owe signa haeresis wyznaczaly
obszar zainteresowan inkwizytora rzeczywistoscia heretycka. W ramach officium inqui-
sitionis dazyt on do ujawnienia i ukarania jak najwiekszej liczby heretykow. Od przestu-
chiwanych oczekiwano przede wszystkim przyznania si¢ do roznych form odstgpstwa,
ktore zostaly juz wczesniej sklasyfikowane i opisane w literaturze inkwizycyjnej. Pozy-
skiwane w ten sposob zeznania byly zas zapisywane w jezyku teologiczno-prawnym, za
pomoca ktorego duchowni postrzegali i interpretowali $wiat herezji.*

Dokumenty papieskie, a takze statuty synodalne z lat trzydziestych i czterdziestych
XIII wieku okreslity zasob kluczowych poje¢ wykorzystywanych w dyskursie inkwi-
zycyjnym. Za ich pomoca identyfikowano i opisywano rézne przejawy herezji. Bulla
Excommunicamus Grzegorza IX z 1231 roku i odwolujace sie do niej statuty synodu
w Tarragonie z 1242 roku, tzw. Directorium Rajmunda z Penafort, wprowadzity do je-

26 JACQUES PAUL, L’ Inquisition de Carcassonne. Jacques Fournier (1317-1326), un inquisiteur professionnel,
in: Les Inquisiteurs. Portraits de défenseurs de la foi en Languedoc (XIII*-XIV© siécles), (ed.) Laurent Alba-
ret, Toulouse 2001, s. 136-137.

27 Np. kolejne przestuchanie Bernarda Clergue’a przed biskupem Jacques’a Fourniera, ktore miato miejsce
maja 1321 roku, rozpoczgto si¢ od odczytania jego wcze$niejszego zeznania, ktore Bernard musial dobrowol-
nie potwierdzi¢ - Le Registre d’Inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),t. 2, s. 275.

2 JEAN-MARIE VIDAL, Le Tribunal d’inquisition de Pamiers: Notice sur le registre de l'évéque Jacques Four-
nier, Annales se Saint-Louis-de-Frangais 8/1903-1904, s. 377-435; J. DUVERNOY, Introduction, in: Le Regis-
tre d’Inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),t. 1, s. 8-17.

¥ Rozne rodzaje literatury inkwizycyjnej omawiam w mojej ksiazce Ad abolendam diversarum haeresium pra-
vitatem, s. 257-283.

30 Jako pierwszy zwrocil na to uwage H. GRUNDMANN, Ketzerverhire, s. 365-368; zob. tez uwagi J. H.
ARNOLDA, Inquisition and Power, s. 37-47.
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zyka inkwizycyjnego system kilkunastu kategorii, ktore definiowaly rézne formy od-
stepstwa, ktére miato stac¢ si¢ przedmiotem postgpowania inkwizycyjnego (haereticus,
credens, suspectus, vehementer suspectus, vehementissime suspectus, occultator, cellator,
receptator, defensor, fautor, relapsus).> Jak wskazuja protokoty inkwizycji langwedockiej
postugiwano si¢ nimi, aby ustali¢ wing przestuchiwanych i charakter ich odstgpstwa.
Wigkszo$¢ trzynastowiecznych protokotéw cechuje schematyczna forma i dos¢ jedno-
stajna tres¢. Dla czytelnika, ktéry po raz pierwszy przystepuje do czytania protokotow
ich lektura moze wydawac si¢ dos¢ monotonna Kolejno wpisywane w nich zeznania
przestrzegaly jednolitego formularza, ktéry odzwierciedlat przebieg przestuchania,
a przede wszystkim uktad pytan zawartych w interrogatorium. Z. uwagi na charakter
dokumentacji inkwizycyjnej wpisany do protokolow tekst confessio jest najczesciej
zwigzlym streszczeniem przestuchan, jakie toczyly si¢ przed sadem inkwizycyjnym.
Do protokotow wpisywano tylko to co bylo istotne do ustalenia winy i wymierzenia
kary. W przypadku wigkszosci heretykéw nalezacych do kategorii credentes, ich od-
stepstwo miato charakter kwantyfikatywny. Aby ustali¢ jego ci¢zar starano si¢ okresli¢
czestotliwos¢ i forme kontaktow z ,herezjarchami®, np. z katarskimi ,,doskonatymi®
lub waldenskimi mistrzami. Zbierano i porzadkowano informacje na temat udziatu
oskarzonych w kazaniach ,herezjarchow“ czy tez heretyckich sakramentach. Ten ,,po-
liczalny® wymiar odstepstwa pozwalal podja¢ decyzje o wyroku i stosownej pokucie.
W oficjalnej wersji protokotow nie byto miejsca na wypowiedzi przypadkowe czy tez
nie majace znaczenia dla samego procesu.

Taki mechanizm prowadzenia dokumentacji i postugiwania si¢ dyskursem inkwizy-
cyjnym odzwierciedlaja protokotly Pierre’a Cellana, jednego z pierwszych inkwizytorow
francuskich, ktory w latach 1241-1242 prowadzit dziatania antyheretyckie na terenie
potudniofrancuskiego regionu Quercy. Nalezg one do najstarszych tego typu zrodet.
W protokotach Cellana pojedyncze confessiones sa krotkie i zwigzle, zawierajac podsta-
wowy zasob informacji na temat zwigzkow przestuchiwanego z herezja. W przypadku
katarskich credentes odnotowywano przede wszystkim wszelkie formy ich kontaktow
z ,doskonatymi®: udziat w ich kazaniach i udzielanych przez nich obrzedach meliora-
mentum i consolamentum. Protokoly inkwizycji w Quercy gromadzily takze informa-
cje o pomocy udzielanej ,doskonatym® (receptatio hereticorum), oddawaniu im czci
(adoratio hereticorum), oraz ocenie ich dziatalnosci. W licznych zeznaniach znalazta
sie lakoniczna wzmianka, w ktorej zeznajacy stwierdzal, ze , doskonali“ sa dobrymi
ludzmi.’? Zredagowany w schematyczny sposob zapis pozwalal inkwizytorom okresli¢
wing przestuchiwanych osob, zakwalifikowa¢ ich odstgpstwo w systemie jednoznacz-
nych kategorii i natozy¢ wlasciwa pokute.

W trzynastowiecznych protokotach inkwizycji langwedockiej odnotowywano wszel-
kie wypowiedzi i dzialania, ktére taczyly podejrzanego ze swiatem herezji. Inkwizyto-
rzy starali si¢ przede wszystkim potwierdzi¢ sam fakt odstgpstwa, a niemal catkowicie
pomijali badanie jego przyczyn. Dopiero pod koniec XIII wieku protokoly inkwizy-
cyjne zaczely obszerniej i w sposéb bardziej zindywidualizowany rejestrowaé przebieg
przestuchan. Odnotowywano w nich wypowiedzi przestuchiwanych, ktére wychodzity
poza schemat interrogatorium. Zmiana techniki prowadzenia dokumentacji odzwier-
ciedlata przeobrazenia zachodzace w samym procesie inkwizycyjnym. Dazac do usta-

3U Texte zur Inquisition, s. 51-52; por. J. H. ARNOLD, Inquisition and Power, s. 42-43.
32 inquisition en Quercy. Le registre des pénitences de Pierre Cellan, 1241-1242, (ed.) JEAN DUVERNOY,
Castelnaud-la-Chapelle 2001, passim.
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lenia prawdy na temat odstepstwa niektorzy sedziowie starali si¢ poznac szerzej jego
okolicznosci i przyczyny. Odchodzac od interrogatorium oddawali glos przestuchiwa-
nym, ktérzy mogli swobodnie, wlasnym jezykiem opowiada¢ o swoich przezyciach
i doswiadczeniach religijnych. Wkomponowane w schematyczny kanon protokotow
stowa przestuchiwanych (w terminologii Johna Arnolda ,,subaltern voices“) odstaniaja
swiat kultury ludowej, w ktorym brak zrozumienia dla subtelnosci teologicznych i na-
iwnos$¢ mocno splata sie z folklorem i zabobonem.?

Dobrym przyktadem protokotow, ktore obszernie i z duza swobodg odnotowuja wy-
powiedzi przestuchiwanych, sa wspomniane juz protokoty biskupa Pamiers Jacques’a
Fournier. Ich analiza dowodzi, ze interrogatorium, ktorym postugiwat si¢ biskup Pa-
miers wyznaczalo tylko ogolne ramy samego przestuchania, a takze tworzylo szkie-
letowa konstrukcje zredagowanych pozniej protokotéw. W dokumentacji procesowe;j
zapisano diugie fragmenty, ktore wiernie oddawaty stowa oskarzonych. Dzigki temu
poza informacjami dotyczacymi stricte roznych przejawow heterodoksji religijnej, pro-
tokoly Jacques’a Fournier zawieraja ogromne bogactwo wiadomos$ci na temat zycia
codziennego, obyczajow i Swiatopogladu mieszkancow Montaillou. Z punktu widzenia
naszych zainteresowan, warto podkresli¢, ze te roznorodne informacje, ktorych do-
starczyli przestuchiwani, nie zostaty, jak dziato si¢ to wczesniej, pominigte na etapie
koncypowania protokotéw, ale staly sie czescia oficjalnej dokumentacji.

Pod wzgledem bogactwa informacji i swobody, z jakq rejestrowano zeznania oskar-
zonych o herezje, protokoty Jacques’a Fournier majg charakter wyjatkowy na tle sred-
niowiecznej dokumentacji inkwizycyjnej. Ich forma w duzej mierze wynikata z osobo-
wosci biskupa Pamiers, ktory byt szczegolnie zainteresowany swiatem ludowej kultury
i mentalnosci. W innych protokotach inkwizycyjnych starano si¢ na ogot przestrzegac
schematu interrogatorium, cho¢ zdarzaty si¢ przypadki rejestrowania pojedynczych wy-
powiedzi samych oskarzonych, niekiedy zapisywane in vulgari. Dotyczyto to zwlaszcza
tych osob, ktore w trakcie przestuchan przedstawity dos$¢ oryginalne poglady religijne.
Zasady wtaczania pojedynczych wypowiedzi in vulgari do oficjalnej dokumentacji pro-
cesowej dobrze ukazuja przestuchania grupy angielskich lollardéw z diecezji Norwich,
ktore miaty miejsce w latach 1428-1431. Protokoty procesu w Norwich zachowaly si¢
w oddzielnej ksigdze sadowej, tworzacej cze¢s¢ acta episcopalia biskupa Willliama Aln-
wicka (1426-1436). Odnotowane w nich teksty zeznan w wielu przypadkach wychodza
poza standardowy formularz i odnotowuja wypowiedzi przestuchiwanych lollardow
w jezyku $rednioangielskim.**

Papiescy inkwizytorzy wykazywali szczegolng troske o utrwalanie na piSmie infor-
macji pozyskanych podczas postgpowania inkwizycyjnego. Protokoty inkwizycyjne pet-
nity wazna role kommemoracyjna, stuzac gromadzeniu i przechowaniu danych na te-
mat oséb i miejsc zwigzanych z herezja, ktore zostaty ujawnione podczas przestuchan.
W najstarszym podreczniku inkwizycji langwedockiej Processus inquisitionis polecano,
aby na terenach ,,skazonych herezja“ zapisywano nazwiska wszystkich osob, ktore sta-
nety przed sadem inkwizycyjnym. W acta Inquisitionis miaty znalez¢ si¢ informacje na-
wet o tych osobach, ktore twierdzily, ze nie maja nic wspolnego z herezja. Jak zauwaza-

3 JOHN H. ARNOLD, The Historian as Inquisitor: The Ethics of Interrogating Subaltern Voices, Rethinking
History 2/1998, s. 379-386; TENZE, Inquisition, s. 164-226.

3 STEVEN JUSTICE, Inquisition, Speech, and Writing: A Case from Late-Medieval Norwich, Representa-
tions 48/1994, s. 1-6; szerzej na ten temat zob. P. KRAS, Ad abolendam diversarum haeresium pravitatem,
s. 293-294.
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li autorzy podrecznika, czgsto bowiem okazywato si¢ pozniej, ze osoby te ktamaty lub
wspieraly heretykow.*® Podobna zasade odnotowywania wszystkich osob, ktore stanety
przed inkwizytorem wprowadzili w drugiej potowie XIII wieku inkwizytorzy wloscy.*

Z punktu widzenia glownych celow officium inquisitionis starannie prowadzona
dokumentacja miala nicoceniona wartos¢ dla skutecznosci dzialan antyheretyckich.
Protokoty inkwizycyjne odnotowywaty zeznania podejrzanych i $wiadkow, zawierajac
cenne dane na temat heretykow i ich zwolennikow, a takze miejsc ich spotkan. Dzigki
nim mozliwe stato si¢ prowadzenie systematycznej akcji inkwizycyjnej. Miala ona obej-
mowac¢ wszystkich, ktorzy w trakcie przestuchan zostali oskarzeni o zwiazki z herezja.
Materiat zebrany w dokumentacji inkwizycyjnej stawat si¢ podstawa do wszczecia pro-
cesu inkwizycyjnego przeciwko tym, w stosunku do ktorych pojawity si¢ podejrzenia
o przynalezno$¢ do inkryminowanej grupy. W oparciu o protokoty sporzadzano listy
0so6b podejrzanych o herezje, ktore miaty sta¢ si¢ obiektem dochodzenia inkwizycyj-
nego. Taki wykaz osob znalazt si¢ miedzy innymi na poczatku protokotow procesu
prowadzonego w latach 1299-1300 przez biskupa Albi Bernarda z Castanet. Zawiera
on dane 583 osob, ktoére we wspomnianym procesie zostaly wskazane jako podejrza-
ne o herezje. Wykaz zostal ulozony wedlug nazwisk delatorow. Po kazdym nazwisku
znajduje si¢ lista podejrzanych o herezje, utozona wedlug miejsca ich pochodzenia.
Najwieksza liczba 0so6b wymienionych przez jednego delatora wynosi 89.%7

Z uwagi na roznorodne funkcje acta Inquisitionis prowadzono w taki sposob, aby
mozna bylo szybko odnalez¢ znajdujace si¢ w nich dane. W podrecznikach dla inkwi-
zytorow znalazly si¢ wskazowki na temat techniki sporzadzania protokotow inkwizy-
cyjnych, ktére miaty zapewni¢ im przejrzystos¢ i funkcjonalnos¢. W Processus inquisi-
tionis zalecano selekcje materiatu, ktory byl wlaczany do dokumentacji procesowe;j.*
Zadaniem inkwizytora, ktory petnit funkcje redaktora protokotéw, byto zestawienie na-
jistotniejszych faktow dotyczacych pogladow i praktyk sprzecznych z doktryna Koscio-
ta. W poézniejszym podreczniku Doctrina de modo procedendi contra hereticos zalecano
spisywanie tylko tego co bylo najwazniejsze z punktu widzenia biezacych potrzeb walki
z herezja. Pojedyncze zeznanie wpisane do protokotow miato by¢ zwigztym streszcze-
niem przestuchania (brevis abstractio), informujacym o charakterze odstepstwa.>’

Dwa najbardziej wszechstronne podreczniki dla inkwizytorow ktadly duzy nacisk
na umiejetnos¢ wiasciwej selekcji materiatu, ktory trafiat do oficjalnej dokumentacji.
W Practica inquisitionis haereticae pravitatis Bernard Gui podkreslal, ze nadrzednym
celem dokumentacji inkwizycyjnej jest jej uzytecznosc¢.** Zapis confessio powinien,
jego zdaniem, zawiera¢ najwazniejsze elementy przestuchania, ukazujac ,,prawde” na
temat odstepstwa heretyka.* Inkwizytor generalny dla Aragonii Mikotaj Eymerich
zwracal uwage na ogrom dokumentacji inkwizycyjnej, ktéra moze sparalizowac cate
postepowanie sadowe. Aby temu przeciwdziata¢c Eymerich zalecat inkwizytorowi pro-

3 Ordo processus Narbonensis [Processus inquisitionis], s. 72.

3 Libellus, Watykan, Biblioteca Apostolica Vaticana, rkp Vat. lat. 2648, f. 47va; por. T. SCHARFF, Schrift zur
Kontrolle - Kontrolle der Schrift, s. 558-559.

31 The Inquisition at Albi, 1299-1300: Text of Register and Analysis, (ed.) GEORGENE WEBBER DAVIS, New
York 1974, s. 103-120.

% Ordo processus Narbonensis [Processus inquisitionis], s. 75-76.

¥ Doctrina do modo procedendi contra haereticos, col. 1795.

¥ Bernardi Guidonis Practica inquisitionis haereticae pravitatis, (ed.) CELESTINE DOUAIS, Paris 1886,
s. 188, 214.

' Bernardi Guidonis Practica inquisitionis haereticae pravitatis, s. 243.
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wadzenie na biezaco odrebnych notatek z przestuchan. Mialy one zwiera¢ informacje
o delatorach, osobach podejrzanych o herezje¢, a takze stawianych im zarzutach. Postu-
gujac si¢ takimi wypisami inkwizytor mogt dobrze planowac dalsza akcj¢ inkwizycyj-
na. Wiedzial kogo i w jakiej kolejnosci wezwac na przestuchanie, i jakie postawi¢ mu
zarzuty. Notatki mialy mu takze pomoc w weryfikowaniu zeznan sktadanych podczas
przestuchania.*?

Rozwoj techniki prowadzenia dokumentacji inkwizycyjnej odzwierciedlat stopniowe
odchodzenie od tradycyjnych, opartych na pamigci, sposobow gromadzenia i utrwala-
nia wiedzy. W rekach papieskich inkwizytorow pismo stata si¢ skutecznym narzedziem
systematycznej akcji antyheretyckiej. Utatwialo poszukiwanie heretykéw i pomagato
zgromadzi¢ obciazajace ich dowody winy. Inkwizytorzy korzystali z protokotow inkwi-
zycyjnych zarowno witasnych, jak i swoich poprzednikow, szukajac w nich informacji
na temat oséb, przeciwko ktorym kiedykolwiek toczylo si¢ postepowanie sadowe in
causa haeresis, a takze tym, ktérzy zostali odnotowani jako uczestnicy heretyckich
spotkan. Koniecznos¢ statego siggania do zgromadzonej dokumentacji sprawila, ze
protokotom nadawano specyficzna strukturg. W trzynastowiecznej Langwedocji, gdzie
skala herezji miata charakter masowy, a przed sadami inkwizycyjnymi stawalo rocznie
tysiace osob, inkwizytorzy wypracowali skuteczne metody porzadkowania danych, kto-
re umozliwialy szybkie odszukanie potrzebnych informacji.

Inkwizytorzy langwedoccy stworzyli stosunkowo prosty, a zarazem bardzo praktycz-
ny system prowadzenia dokumentacji. Dobrym przyktadem moga tu by¢ zachowane
fragmentarycznie protokoly inkwizytorow Carcassonne Bernarda de Caux i Jeana de
Saint Pierre z lat 1245-1246. Przed ich trybunalem inkwizycyjnym w ciagu niespel-
na roku stane¢to ponad pie¢ tysiecy mieszkancow regionu Lauragais przestuchiwanych
w sprawie zabojstwa dwoch inkwizytorow tuluzanskich Guillaume’a Arnaud i Etienne’a
de Saint Thibéry w 1242 roku. Ich przysiegi abiuracyjne i zeznania zostaty pieczoto-
wicie zapisane w dziesigciu ksiggach protokoléw. Zachowane fragmentarycznie pro-
tokoly Bernarda de Caux i Jeana de Saint Pierre daja dobry wglad w technike prowa-
dzenia dokumentacji w najwczesniejszym okresie dziatalnosci papieskiej inkwizycji.
Wszystkie znajdujace si¢ w nich zapisy zostaly utozone w porzadku geograficznym,
wedlug miejscowosci, z ktérych pochodzity zeznajace osoby. Taki uktad dokumenta-
cji odzwierciedla przebieg przestuchan. We wskazanych terminach przed trybunatem
inkwizycyjnym w Tuluzie pojawiali si¢ mieszkancy ze wskazanej przez inkwizytorow
miejscowosci, najczesciej w towarzystwie swojego proboszcza.*

Dzieki uktadowi geograficznemu zeznan inkwizytorzy mogli fatwo odnalez¢ infor-
macje na temat przestuchiwanych osob. Pomocne byly takze odsytacze, ktore pozwala-
ty potwierdzi¢ zarzuty. Marginesy protokotow stuzyty do zamieszczania adnotacji odsy-
tajacych do innych zeznan na temat oséb podejrzanych o herezje. Tu takze znalazty si¢
notatki, ktore najczesciej zawieraty zwigzle komentarze do prowadzonych przestuchan.

42 Directorium Inquisitorum F. Nicolai Eymerici Ordinis Praedicatorum cum commentariis Francisci Pegnae,
col. 413.

# 7 dziesieciu tomow protokotow do dzisiaj zachowaly si¢ tylko dwa (4 i 5), ktore sa przechowywane
w Bibliothéque municipale w Tuluzie, rkp 609. Catos¢ wydat i opracowat w formie elektronicznej JEAN DU-
VERNOY Enquéte de Bernard de Caux et de Jean de St Pierre, Lauragais 1245-1246, 1253: http://jean.duver-
noy.free.fr/text/pdf/ms609). W Bibliotece Narodowej w Paryzu zachowata si¢ takze odrebna ksiega wyrokow
wydanych przez Bernarda de Caux i Jeana de Saint-Pierre z lat 1244-1248 (BN, rkp 9992). Jej fragmenty
wydat CELESTINE DOUAIS, Documents pour servir a lhistoire de l'inquisition dans Languedoc, Paris 1900,
t. 2,s. 1-89.
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Przy zapisie przestuchania dwoch kobiet z Le Mas-Saintes-Puelles: Comdors, zony
Etienne’a Herm, i Ermengardy, zony Pierre’a Bernarda, ktore miato miejsce 19 maja
1245 roku, znalazia sie adnotacja: Supradicta et ista possent multa dicere.** W sposdb
jednoznaczny tego typu komentarz wskazywat inkwizytorowi konieczno$¢ prowadze-
nia dalszych przestuchan obu kobiet. Na kolejnej karcie protokotdw, przy zeznaniach
Saurimandy, innej kobiety pochodzacej z tej samej miejscowosci, pojawila si¢ notatka:
hec ad murum retineatur.* Przy innym zeznaniu Ponsa Barrau z Le Mas-Saintes-Puel-
les, ztozonym 26 maja 1245 roku, inkwizytorzy w krotkim komentarzu ocenili postawe
przestuchiwanego: Sapientior est et ditior quam aliquis de Manso.*®

W poézniejszym czasie struktura dokumentacji inkwizycyjnej stata si¢ jeszcze bar-
dziej skomplikowana. Gtowny tekst protokoléw zawierajacy opis czynnosci prawnych
(pozew, zeznania, wyrok) byl zaopatrywany w zamieszczane na marginesach adno-
tacje. Uzupelniaty one podstawowy zapis o nowe informacje. Adnotacje dopisywane
na marginesie mogly dotyczy¢ wykonania natozonej pokuty, czy tez wskazoéwek do-
tyczacych dalszego postgpowania. W drugiej potowie XIII wieku protokoty inkwizy-
cji langwedockiej zaczely by¢ zaopatrywane w indeksy osobowe i geograficzne, ktore
ulatwialy dotarcie do informacji na temat heretyka lub jego rodziny. Pod wzgledem
techniki prowadzenia dokumentacji wzorcem pozostaje ksigga wyrokow inkwizytora
tuluzanskiego Bernarda Gui z lat 1308-1322. Zachowala sie ona w oryginale w British
Library w Londynie, a kilka lat temu zostata krytycznie wydana przez Anette Pales-
Gobilliard.*” Liber sententiarum Bernarda Gui ukazuje perfekcje jej autora w sposobie
przejrzystego opracowania i uporzadkowania materiatow.*® Uktad materialu wiernie
odzwierciedla przebieg sermones generales, ktore byly przeprowadzone przez Bernar-
da Gui. Poszczegolne czynnos$ci prawne zostaly wpisane w takiej kolejnosci, w jakiej
zostaly przeprowadzone przez inkwizytora. Korzystanie z protokotow miaty utatwic
obszerne indeksy, ktore zostaly zamieszczone na ich poczatku. Pierwsze karty Liber
sententiarum zajmuje indeks miejscowosci, z ktorych pochodzili skazani przez niego
heretycy (Nomina locorum secundum ordinem alphabeti). Obejmuje on 97 miejscowosci
utozonych w porzadku alfabetycznym. Indeks zostat sporzadzony w dwoch kolumnach
i rozciaga sie na dwa kolejne folialy.* Po nim nastepuje opracowany w porzadku chro-
nologicznym wykaz 14 semones generales przeprowadzonych przez Bernarda Gui. Za-
pis kazdego sermo zawiera informacje o miejscu i dacie jego przeprowadzenia.”

# Tuluza, Bibliothéque municipale, rkp 609, . 20v; Enquéte de Bernard de Caux et de Jean de St Pierre, Laur-
agais 1245-1246, 1253, (ed.) JEAN DUVERNOY, s. 47-48: http://jean.duvernoy.free.fr/text/pdf/ms609.

4 Tuluza, Bibliothéque municipale, rkp 609, f. 21v ; Enquéte de Bernard de Caux et de Jean de St Pierre, Laura-
gais 1245-1246, 1253, (ed.) JEAN DUVERNOQY, s. 49: http://jean.duvernoy.free.fr/text/pdf/ms609.

4 Tuluza, Bibliothéque municipale, rkp 609, f. 25r; Enquéte de Bernard de Caux et de Jean de St Pierre, Laura-
gais 1245-1246, 1253, (ed.) JEAN DUVERNOY, s. 57: http://jean.duvernoy.free.fr/text/pdf/ms609.

4 British Library, rkp Additional 4697. ANNETTE PALES-GOBILLIARD, Introduction, in: Le livre des
sentences de I'inquisiteur Bernard Gui, 1308-1323, (ed.) Annette Pales-Gobilliard, t. 1, Paris 2002, s. 14-15.
% JACQUES PAUL, La mentalité de l'inquisiteur chez Bernard Gui, Cahiers de Fanjeaux 16/1981, s. 289-316;
JAMES B. GIVEN, 4 Medieval Inquisitor at Work: Bernard Gui, 3 March 1308 to 19 June 1323, in: Portraits of
Medieval and Renaissance Living: Essays in Memory of David Herlihy, (edd.) Samuel Kline Cohn, Steven
Epstein, Ann Arbor 1996, s. 207-232.

# Pierwszy wydawca Liber sententiarum Bernada Gui, Philip van Limborch, pominat ten wykaz (Historia
inquisitionis cui subiungitur Liber sententiarum inquisitionis Tholosanae ab anno Christi MCCCVII ad an-
num MCCCXXIII, Amsterdam 1692). Znalazt si¢ on dopiero w nowym wydaniu - Le livre des sentences de
linquisiteur Bernard Gui, 1308-1323,t. 1, s. 84-93.

30" Le livre des sentences de l'inquisiteur Bernard Gui, 1308-1323, t. 1, s. 94-97. Faktycznie protokoty zawieraja
wyroki wydane podczas 20 sermones generales, a nie 14, jak wynikatoby to z wykazu.
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Po wykazie sermones zostat wpisany najobszerniejszy indeks osobowy, ktory obejmu-
je wszystkich heretykéw skazanych przez Bernarda Gui (Tabula omnium personarum
sequentis libri). Indeks zostal sporzadzony najpierw w uktadzie geograficznym wedtug
miejscowosci, z ktorych pochodzili skazani. Pod nazwa poszczegolnych miejscowosci
zostaly zanotowane dane skazanych ich osob. Kolejnos$¢ na liscie odpowiada miejscu
wpisu ich wyroku w Liber sententiarum. Pojedynczy zapis, obok informacji o imieniu
i nazwisku, zawiera podana skrotowo wzmianke o wymierzonej karze i numer folia-
hu protokotéw, gdzie zostal wpisany wyrok. Pojedynczy krzyz stawiany przy nazwisku
wskazywal pokute noszenia na odziezy naszytych znakow krzyza, a podwojny krzyz in-
formowat o karze polegajacej na noszeniu podwojnych krzyzy.>' Np. pod rozpoczyna-
jaca indeks osobowy miejscowoscia Agassier prope Guarrigas (Lagassiée k. Garrigues)
znajduje si¢ nastepujacy wpis dotyczacy tylko jednego skazanego na wi¢zienie Bernar-
da de Pibres, Bernardus de Pibras, ad murum, XXIX° olio.*”> Pod kolejna miejscowoscia
Altopullo (Appelle) odnotowane zostaly dwie osoby: Jurand Teisseyre i Pierre Cristol.
Tego pierwszego Gui zwolnit z wigzienia, nakazujac mu noszenie pojedynczych krzyzy.
W przypadku Pierre’a Cristola adnotacja przy jego nazwisku méwi o dwoéch wyrokach.
Na mocy pierwszego wyroku zostat zwolniony z wigzienia, ale musiat nosi¢ na wolno-
$ci pokutne krzyze. W pdzniejszym wyroku Gui zgodzit si¢ zwolnic¢ Piotra takze i z tej
formy pokuty.>

Analiza wlasciwej czesci Liber sententiarum ujawnia duzg dbalos¢ Bernarda Gui
o przejrzysty i funkcjonalny uktad catego zgromadzonego materiatu. Kazda karta proto-
kotow jest zorganizowana w ten sam sposob. Za pomoca kilku poziomych i pionowych
linii zostata podzielona na kilka pdl, z ktérych kazde pelni okreslona funkcje. Na gorze
karty znajduje si¢ niewielka prostokatna ramka, w ktora zostal wpisany tytut. Na dole
karty pozostawiano wigksza prostokatna ramke, stuzacq do zapisywania pdzniejszych
adnotacji. Zasadniczy tekst sententiae zostal umieszczony w prostokacie o wymiarach
24,5 x 14,7 cm. Od innych zapiséw zostal on oddzielony podwojna linig. Noty marginal-
ne stuzyly do odnotowania btedow, ktore wkradty si¢ do tekstu podstawowego (wezszy
margines prawy), a takze do zapisania wszelkich dodatkowych informacji, uzyskanych
juz po zakonczeniu procesu (szerszy margines lewy). Kazdy nowy zapis rozpoczyna si¢
od umieszczonego po $rodku imienia skazanego a konczy formula notarialna.**

Na lewym marginesie wpisywano zazwyczaj krétkie informacje o przebiegu, zamia-
nie lub zdjeciu pokuty, lub tez o ucieczce z wi¢zienia. Szczegdlnie rozbudowana forme
ma nota marginalna wpisana przy wyroku Adémara Peyre de Banniéres. Informuje
ona o jego zastugach w zmaganiach z katarami oraz nalozonej na niego pokucie. Adé-
mar byl powiazany z katarskimi ,,doskonatymi“ w latach dziewigcdziesiatych XIII wie-
ku i na poczatku XIV w. W 1306 roku, widzac sukcesu akcji inkwizycyjnej w walce
z kataryzmem, Adémar dobrowolnie zglosit si¢ do biskupa Bérengera z Béziers, zara-
zem papieskiego penitencjarza. Ztozyt bardzo niepelne zeznanie, zostal oczyszczony
z herezji i przysiagt wiernos¢ Kosciotowi. Niedlugo pdzniej zbiegt z wigzienia i zaczat
spotykac si¢ z ,doskonatymi“. 28 listopada 1311 roku zostal ponownie aresztowany.

U Le livre des sentences de l'inquisiteur Bernard Gui, 1308-1323, t. 1, s. 98-175; por. J. B. GIVEN, Inquisition
and Medieval Society, s. 37-38.

32 Le livre des sentences de l'inquisiteur Bernard Gui, 1308-1323,t. 1, s. 98.

33 Le livre des sentences de l'inquisiteur Bernard Gui, 1308-1323,t. 1, s. 98.

3 J. B. GIVEN, Inquisition and Medieval Society, s. 29-30; A. PALES-GOBILLIARD, Introduction, in: Le
livre des sentences de I'inquisiteur Bernard Gui, 1308-1323, s. 8.
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Jako relapsus powinien zosta¢ przekazany w rece wtadz swieckich bez nowego procesu
sadowego. Bernard Gui postanowit jednak okaza¢ mu mitosierdzie i dac jeszcze jedna
szans¢ odpokutowania za odstgpstwo poprzez stuzbe na rzecz inkwizycji. Z pomoca
Adémara Gui chcial schwyta¢ jednego z ,doskonalych“ Pierre’a Sanche. Podjecie
wspolpracy z inkwizytorem sprawito, ze Adémar otrzymatl stosunkowo tagodna kare
wiezienia (murus largus) w Tuluzie. W wigzieniu okazat si¢ jednak na tyle krnabrny, ze
zamieniono mu kar¢ na bardziej surowa (murus strictus), i od tej pory byt przetrzymy-
wany w pojedynczej celi z fancuchami na rekach i nogach.*

Wspotczesny Bernardowi Gui inkwizytor z Carcassonne Geoffroy d’Ablis odnoto-
wywal na marginesie swoich protokotéw miejsca pochodzenia przestuchiwanych osob,
a takze dane tych, ktérzy brali udziat w spotkaniach z katarskimi ,,doskonatymi“. Znaj-
dowaly si¢ tam takze zapisywane w formie skréconej informacje o formie kontaktow
z ,doskonatymi“: oddawaniu im czci (ador. = adoravit), udzielaniu im schronienia (re-
cep. = recepit) itp.>

W protokotach procesu waldensow z Giavenno, prowadzonego przez dominikan-
skiego inkwizytora Alberto de Castellario w 1335 roku, na marginesach zostaly odno-
towane informacje, ktére dotyczyly najwazniejszych elementow postepowania inkwizy-
cyjnego. Lewy margines stuzyt do zaznaczania poszczegdlnych czynnosci prawnych.
Podawano na nim informacje o kolejnosci zeznan sktadanych przed inkwizytorem
(primum dictum, secundum dictum itd.), pozwach (citatio), ostrzezeniach (admonitio),
czasie taski (tempus gratie), stosowaniu tortur (fortura), a takze abiuracjach i rekoncy-
liacjach (abiuracio et obligacio). Ten sam margines stuzyt do zapisywania personaliow
0sob, ktore w toku przestuchania zostaty oskarzone o zwiazek z herezja, lub miejsc,
gdzie odbywaly sie spotkania heretykow.>’

W przeciwienstwie do papieskich inkwizytoréw, walka z herezja stanowita tylko czes¢
dziatan jurysdykcyjnych biskupéw. Zgodnie z prawem kanonicznym wszelkie sprawy
in causa fidei mogly by¢ rozstrzygane wylacznie przez biskupa, a zapis postgpowania
sadowego stanowit zazwyczaj integralna czgs¢ catosci dokumentacji, ktora powstawata
w jego kancelarii. Czynnosci prawne odnoszace si¢ do 0sob podejrzanych o herezje
byly najczesciej zapisywane w obrebie acta episcopalia. Obszerniejsze wpisy dotyczy-
ty z reguly jedynie wyrokow i abiuracji, ktore zamykaty postgpowanie inkwizycyjne.
O ile prowadzono biezaca dokumentacj¢ procesowa, zawierajaca zeznania oskarzone-
go i swiadkow, to zazwyczaj petnita ona funkcje pomocnicze i nie byta wiaczana do
ksiag biskupich. W przeciwienstwie do inkwizytoréw papieskich wigkszos¢ biskupow
nie przywigzywata wigkszej wagi do materiatow wytwarzanych podczas postgpowania
inkwizycyjnego. W oparciu o powstajace na biezaco notatki przygotowywano doku-
menty abiuracji i wyrokow, ktore po odczytaniu podczas uroczystej rekoncyliacji byty
wpisywane do ksiag biskupich. W wigkszosci przypadkéw stanowia one jedyny $lad
procesow o herezje, ktore byly prowadzone w ramach inkwizycji biskupiej. Tylko nie-
kiedy dokumentacja wigkszych procesow inkwizycyjnych byta prowadzona oddzielnie
lub tez w pdzniejszym czasie wyodrebniana z ksiag biskupich.*®

5 Le livre des sentences de l'inquisteur Bernard Gui, 1308-1323,t. 1, s. 928-930.

% J. DUVERNOY, Introduction, in: L'inquisiteur Geoffroy d’Ablis, s. 4.

7 G. G. MERLQO, Eretici e inquisitori nella societd piemontese del Trecento, s. 163-225. Strukture protokotow
dobrze ukazuja reprodukcje dwoch kart zamieszczone migdzy s. 144-145.

8 Szerzej na ten temat zob. P. KRAS, Ad abolendam diversarum haeresium pravitatem, s. 305-311.
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Porownanie dokumentacji procesow o herezje prowadzonej przez inkwizytorow
i biskupow wykazuje istotne réznice zaréwno pod wzgledem formy, jak i jej zawarto-
$ci. Nie ulega watpliwosci, ze pod wzgledem starannosci prowadzenia i wewngtrznej
struktury protokoty inkwizytorow papieskich znacznie przewyzszaja dokumentacj¢ bi-
skupia. W przeciwienstwie do obszernych i systematycznie prowadzonych protokotow
inkwizytorow papieskich, biskupie akta procesoéw in causa haeresis, byty prowadzone
dos¢ chaotycznie, a po zamknigciu postgpowania nie przyktadano do nich wigkszej
wagi. O ile w rekach papieskich inkwizytorow dokumentacja stata si¢ kluczowym in-
strumentem akcji antyheretyckiej, o tyle dla biskupow stanowita ona tylko dorazna po-
moc wykorzystywana podczas trwania procesu.

Inkwizytorzy papiescy nie tylko troszczyli si¢ o staranne prowadzenie dokumenta-
cji, ale takze dbali o jej przechowywanie. Zeznania wpisane do protokotow podlegaty
ciaglemu procesowi przegladania, kopiowania i indeksowania. Jak zauwazyliSmy juz
wczesniej, protokoty zawieraly szczegotowe informacje na temat przesztosci wszystkich
0sob, ktore kiedykolwiek zostaly objete postgpowaniem inkwizycyjnym. Rejestrowaty
wczesniejsze przestuchania, abiuracje i wyroki. Zawieraly takze informacje o osobach,
na ktoére podczas przestuchan padto podejrzenie o zwiazki z herezja. Wszelkie, odnoto-
wane w dokumentacji inkwizycyjnej slady kontaktow z heretykami miaty dla inkwizyto-
ra nieoceniona wartosc. Zawarte w nich informacje byly wykorzystywane do prowadze-
nia biezacych dzialan inkwizycyjnych. Inkwizytor i jego wspotpracownicy przegladali
protokoty w poszukiwaniu oséb, ktore na etapie przestuchan zostaly odnotowane jako
podejrzane o herezje¢. Informacje zawarte w protokotach byly wykorzystywane do przy-
gotowania swoistego aktu oskarzenia.>

Na etapie procesu dostgp do zgromadzonej dokumentacji umozliwial inkwizytorom
weryfikacj¢ zeznan skltadanych przez osobe podejrzana o herezje. W przypadku za-
strzezen co do jej prawdomownosci inkwizytor mogt skonfrontowaé ztozone zeznania
z zasobem informacji znajdujacym si¢ w protokotach. Jezeli zeznajaca osoba byta juz
wczesniej przestuchiwana przed sadem inkwizycyjnym starano si¢ odnalez¢ jej wczes-
niejsze confessio. Innym skutecznym srodkiem kontroli prawdomownosci przestuchi-
wanego byla konfrontacja jego confessio ze spisanymi zeznaniami innych osob. Wszel-
kie niescistosci dostrzezone w zeznaniach oskarzonego byly interpretowane na jego
niekorzy$¢. Przylapanie go na zatajeniu informacji lub klamstwie w sprawie faktow
dobrze znanych inkwizytorowi z lektury akt inkwizycyjnych, podwazato wiarygodnosc
jego zeznan i prowadzilo do zarzucenia mu krzywoprzysigstwa. W takich przypadkach
inkwizytor dazyt do zmuszenia przestuchiwanego do zlozenia pelnego i szczerego wy-
Znania.

Mozliwosci, jakie dawat staty dostep do dokumentacji inkwizycyjnej, dobrze wida¢
w dzialalnosci inkwizytorow papieskich w Langwedocji. Prowadzac przestuchania
0s6b podejrzanych o herezje na biezaco korzystali oni z protokotdw wlasnych i swoich
poprzednikéw. Znaczenie dokumentacji ilustruje wspominana juz wczesniej inkwizy-
cja wsrod ludnosci Lauragais, ktora w latach 1245-1246 przeprowadzili inkwizytorzy

% Zachowane trzynastowieczne protokoly inkwizytorow langwedockich zawieraly imiona i nazwiska osob
zadenuncjowanych podczas przestuchan. Byly one wypisywane na marginesach lub tez zestawiane w formie
listy. W opracowanych przez J. Duvernoy protokotach Jeana de Saint-Pierre i Reginalda de Chartres z 1256
roku nazwiska osob zadenuncjowanych zostaty wpisane po kazdym zeznaniem. Le fragment de registre de
Jean de St Pierre et Reginald de Chartres. Lauragais, (ed.) JEAN DUVERNOY, s. 3 (komentarz) i passim.
http://jean.duvernoy.free.fr/text/pdf/bonnet.pdf.
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tuluzanscy: Bernard de Caux i Jean de Saint Pierre. Zachowane fragmentarycznie pro-
tokoly przestuchan wskazuja, ze co najmniej 758 sposrod wszystkich zeznajacych 5518
0sob (13,7 %) juz wczesniej byto przestuchiwanych przed trybunatem inkwizycyjnym.
Dzigki temu, Ze obaj inkwizytorzy tuluzanscy mieli dost¢p do kopii tych zeznan, mogli
z tatwoscia zweryfikowa¢ prawdomownosc tej grupy przestuchiwanych. W przypadku
tych osob, ktorych confessio nie zgadzalo si¢ z zeznaniami zlozonymi wczesniej na
marginesie protokotow znalazla sie odpowiednia adnotacja na ten temat.®® Przegla-
dajac zebrany materiat i konfrontujac ze soba rozne zeznania Bernardowi de Caux
i Jeanowi de Saint Pierre udalo sie ztapa¢ na klamstwie prawie sto 0s6b.' M. in. 3 lipca
1246 Guillaume Bonet z Villeneuve-la-Comptal zeznawal na temat swoich zwigzkow
z kataryzmem. Przyznat sie w nim do kontaktow z katarskimi ,,doskonatymi®, ktorych
spotykat trzydziesci lat wczesniej. Przyznat sie¢ takze do pobytu w katarskiej twierdzy
Montsegur, gdzie spotkat wielu perfecti i perfectae. Jedna z nich byta jego matka, ktéra,
jak twierdzit, zabral z Montségur i przekonat do porzucenia herezji. Pytany czy kie-
dykolwiek oddawat czes¢ ,doskonatym® Guillaume Bonet stanowczo zaprzeczyt. Po
konfrontacji jego zeznania z wczesniejszym confessio, ktore zostato ztozone przed in-
kwizytorem tuluzanskim Guillaume’'m Arnaud, okazalo sie, ze Bonet sktamat.®?

Réwnie skutecznie dokumentacja inkwizycyjna postugiwatl si¢ Bernard Gui. Jego
Liber sententiarum wskazuje, ze na biezaco przegladal on protokoty swoich poprzedni-
kéw. Wydobywat z nich informacje, ktore pozwalaly mu weryfikowaé prawdomownosc
przestuchiwanych przez niego oséb. M.in. wydajac w marcu 1308 roku wyrok przeciw-
ko Ponsowi Amiel de la Garde, Gui dysponowat jego wczesniejszym zeznaniem zto-
zonym przed inkwizytorem Pierre’m de Mulceone w listopadzie 1290 roku.®® Podczas
tej samej sermo generalis Bernard Gui wydat wyrok na Filipe z Tuluzy, ktora podczas
przestuchania kilkakrotnie przytapat na ktamstwie. Prowadzac przestuchanie Gui miat
dostep do protokotow az pieciu swoich poprzednikéw.**

Protokoly inkwizycyjne mogly sta¢ si¢ skutecznym narzgdziem wywierania presji na
urzednikéw swieckich, ktorzy byli zobowigzani do zwalczania heretykow. Pozwalaty
one szantazowac opornych, a nawet pozbawi¢ ich urzedu. W 1305 roku, informacje za-
warte w dokumentacji inkwizycyjnej doprowadzity do usunigcia ze stanowiska viguiera
Albi Guillaume’s Faur de Pezens. Kwerenda przeprowadzona na polecenie Geoffroy’a
d’Ablis w archiwach inkwizycyjnych doprowadzita do ujawnienia informacji o herety-
ckiej przesztosci rodziny Guillaume’a. Okazalo si¢, ze jego prababka byla jedna z perfec-
tae w Montségur. W marcu 1244 roku, po zdobyciu katarskiej twierdzy, zostata spalona
na stosie wraz z innymi ,,doskonatymi®. Co wigcej w protokotach odkryto zapisy doty-
czace kilku innych krewnych Guillaume’s de Pezens, ktorzy byli sadzeni w procesach
o herezje. Posiadajac w reku tak mocne dowody heretyckiej przesztosci rodziny sedzie-
go z Albi Geoffroy d’Ablis bez trudu doprowadzit do pozbawienia go urzedu.®

€ J. B. GIVEN, Inquisition and Medieval Society, s. 40.

1Y, DOSSAT, Les crises de l'inquisition Toulousaine au XIII siécle (1233-1273), s. 243-244; M. PEGG, The
Corruption of Angels, s. 63-73.

2 Tuluza, Bibliothéque municipale, rkp 609, f. 183v; Enquéte de Bernard de Caux et de Jean de St Pierre, Lau-
ragais 1245-1246, 1253, (ed.) JEAN DUVERNOY, s. 479, http://jean.duvernoy.free.fr/text/pdf/ms609.

8 Le livre des sentences de l'inquisiteur Bernard Gui, 1308-1323,t. 1, s. 180.

4 Le livre des sentences de l'inquisiteur Bernard Gui, 1308-1323,t. 1, s. 184.

65 Y. DOSSAT, Les crises de l'inquisition Toulousaine au XIII siécle (1233-1273), s. 33, 51, 177; TENZE, Le
‘buicher de Montégur’ et les buichers de I'Inquisition, Cahiers de Fanjeaux 6/1971, s. 362-363.
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Protokoly inkwizycyjne pozwalaty na biezaco kontrolowa¢ przebieg dziatan antyhere-
tyckich, oceniac ich skutecznos$¢ i planowac¢ kolejne posunigcia. Akta inkwizycji zawie-
raty informacje o wszelkich zwigzkach przestuchiwanego z herezja, oraz jego postawie
w czasie catego postgpowania sadowego. Odnotowywano w nich wszelkie formy kontak-
tow z heretykami, przejawy sympatii do gloszonych przez nich pogladow, a takze kazdy
przejaw niesubordynacji wobec wtadz koscielnych. Wszelkie zapisane w protokotach
informacje na temat oskarzonego o herezj¢ tworzyly jego dossier, ktére byto stale prze-
gladane, porzadkowane i uzupetnianie. Dzigki temu dokumentacja inkwizycyjna stata
sie cennym zroédlem wiedzy na temat Swiata herezji, a zarazem skutecznym instrumen-
tem wywierania nacisku wszystkich, ktorzy znalezli si¢ w kregu podejrzen inkwizytora.
Kazdy kto chocby raz zostat przestuchany w charakterze podejrzanego o herezj¢ pozo-
stawat do konca zycia pod nadzorem inkwizytoréw.*® Protokoly byty stale przegladane
pod katem spraw, ktore nie zostaty sfinalizowane w formie wyroku. Ponawiano pozwy
wobec tych, ktorzy nie pojawili si¢ przed inkwizytorami w wyznaczonym terminie. Na
tych, ktorzy nie chcieli podporzadkowac si¢ poleceniom inkwizytorow naktadano eks-
komunike. Kazda z tych czynnosci byta skrupulatnie odnotowywana w protokotach
inkwizycyjnych. Ta szczegolna troska o dokumentowanie wszystkich podejmowanych
dziatan i utrwalanie pozyskiwanych w trakcie postepowania informacji nadata nowe
znaczenie calemu procesowi inkwizycyjnemu. Rownoczesnie, opracowana przez inkwi-
zytorow langwedockich technologia dokumentacji pozwolita im stworzy¢ sprawny me-
chanizm kontroli spotecznej, w ramach ktérego narzucano okreslone normy spoteczno-
religijne i wymuszano postuszenstwo wobec wladz koscielnych.®’

W Langwedocji akta, w ktorych gromadzono informacje dotyczace setek bonhom-
mes i bonfammes, oraz tysiecy credentes, fautores i defensores, stanowity duze zagroze-
nie dla wspolnot katarskich. Pozwalaly one inkwizytorom starannie planowac dziatania
antyheretyckie, wybiera¢ miejsca do prowadzenia akcji inkwizycyjnej, a takze poszu-
kiwa¢ heretykow. W tej sytuacji, trudno dziwi¢ sie, ze dokumentacja inkwizycyjna
wywotywala wsréd katarow nie mniejszy strach niz sami inkwizytorzy.®® Kiedy pod
koniec maja 1242 roku grupa katarskich faidits z Montségur zamordowata w Avignonet
dwéch inkwizytoréw tuluzaniskich Guillaume’a Arnaud i Etienne’a de Saint Thibery,
zniszczeniu uleglo takze cate towarzyszace im archiwum.® Pie¢ lat pozniej w Caunes
katarzy zorganizowali zasadzke na jednego z notariuszy zatrudnionych w stuzbie in-
kwizytorow. On sam ponidst $mier¢, a w rece heretykow wpadly przewozone przezen
akta inkwizycyjne.”

W kolejnych latach biskupi francuscy oraz wladze zakonu dominikanskiego pod-
jety decyzje, ktore miaty zapewni¢ wigksze bezpieczenstwo inkwizytorom, a zarazem
chroni¢ prowadzona przez nich dokumentacj¢. W 1251 roku na synodzie w Isle-sur-la-
Sorgue opracowano zasady przechowywania i zabezpieczania protokotow inkwizycyj-
nych.” Cztery lata pdzniej synod w Albi nakazat inkwizytorom papieskim w Langwe-

¢ J. B. GIVEN, Inquisition and Medieval Society, s. 349.

¢ T. SCHARFF, Schrift zur Kontrolle - Kontrolle der Schrift, passim.

% J. B. GIVEN, Inquisition and Medieval Society, s 40.

% YVES DOSSAT, Le massacre dAvignonet, Cahiers de Fanjeaux 6/1971, s. 356-358; MICHEL ROQUE-
BERT, L'epopée cathare, t. 4: Mourir a Montségur, Toulouse 1989, s. 335-347.

Y. DOSSAT, Les crises de l'inquisition Toulousaine au XIIF siécle (1233-1273), s. 50.

™ Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, (ed.) JOHANNES DOMINICUS MANSI, t. 23, Pari-
siorum-Lipsiae 1902, col. 795-796.



Protokoty inkwizycyjne - struktura i funkcje 209

docji sporzadzenie kopii wszystkich protokotow znajdujacych sie w ich posiadaniu.”
Nastepstwem tych decyzji byto rozpoczecie kopiowania protokotow znajdujacych sig
w archiwach inkwizycyjnych w Tuluzie i Carcassonne.”

W drugiej potowie XIII wieku dokumentacja inkwizycyjna byta deponowana w wy-
odrgbnionych miejscach, do ktérych dostep miat tylko inkwizytor i upowaznione przez
niego osoby.” W Langwedocji archiwa inkwizycyjne byly przechowywane na terenie
siedzib inkwizytorow (domus inquisitionis), zlokalizowanych w konwentach domini-
kanskich. W Tuluzie protokoty inkwizycyjne znajdowaly si¢ w rezydencji inkwizytorow
w klasztorze sw. Sernina, w poblizu zamku krolewskiego Chateau Narbonnais. W Car-
cassonne archiwum inkwizycji znajdowato si¢ w wiezy w poblizu Cité, ktora byta pota-
czona specjalnym przejsciem z siedziba inkwizytora.”

W walce z masowa herezja inkwizycja langwedocka, zarowno papieska, jak i bi-
skupia, wypracowala sprawnie zorganizowany system wytwarzania i postugiwania si¢
dokumentacja. Na innych obszarach Europy proces ten pozostaje stabo rozpoznany.
Wydaje sie jednak, ze z uwagi na duzo mniejsza skale herezji i stabsza organizacje try-
bunatéw inkwizycyjnych, dokumentacja procesowa nie byta nigdzie tak systematyczne
prowadzona, przegladana i eksploatowana jak na terenie Langwedocji. Tworzac archi-
walia i korzystajac z nich w biezacej dzialalno$ci inkwizytorzy i biskupi uczestniczyli
W szerszym procesie rozwoju cywilizacyjnego christianitas. Rosnaca produkcja doku-
mentéw i troska o ich przechowywanie staly si¢ jednym z podstawowych elementow
sztuki sprawowania wladzy w spoteczenstwie poznosredniowiecznym. Coraz szersze
postugiwanie si¢ stowem pisanym w dziatalnosci roznych instytucji publicznych, spra-
wia, ze zabiegi inkwizytorow o dokumentowanie swoich czynnosci prawnych nie sa
catkowicie wyjatkowe. Tym co wyrdznialo inkwizytoréw byla ich umiejetnosc systema-
tycznego porzadkowania i stalego korzystania z zapisanych informacji.

Glownym celem officium inquisitionis byto nawrécenie heretyka. Rozpoczynato si¢
ono od szczerego wyznania przezen calej prawdy na temat zwiazkow z herezja. Zgod-
nie z tak zarysowanym zadaniem, protokoty rejestrowaty wszelkie przejawy odstepstwa
od nauki Kosciota, do ktorych przyznat si¢ przestuchiwany. Na pozniejszym etapie
postepowania inkwizycyjnego zapisane w nich informacje stuzyty do kwalifikacji winy
i nalozenia wlasciwej pokuty. Badania nad struktura i jezykiem protokotow w nowym
Swietle ukazaly kwestie wiarygodnosci zawartych w nich informacji. Inkwizytor, ktory
narzucal forme przestuchania i dysponowat srodkami pozwalajacymi mu manipulowac
jego przebiegiem, miat takze decydujacy wplyw na powstajaca dokumentacje proceso-
wa. Znajomos$¢ techniki prowadzenia przeshuchania oraz zasad dyskursu inkwizycyj-
nego jest wiec niezbedna, aby dotrze¢ do zamknietych w schematycznych formutach
glosow ,,ofiar inkwizycji“.

2 Y. DOSSAT, Les crises de l'inquisition Toulousaine au XIIF siécle (1233-1273), s. 30; A. PALES-GOBIL-
LIARD, Introduction, in: L'inquisiteur Geoffroy d’Ablis, s. 22; J. B. GIVEN, Inquisition and Medieval Society,
s. 27.

Y. DOSSAT, Les crises de l'inquisition Toulousaine au XIIF siécle (1233-1273), s. 56-57, M. PEGG, The
Corruption of Angels, s. 20-27.

™ Bernardi Guidonis Practica inquisitionis haereticae pravitatis, s. 66.

5 Y. DOSSAT, Les crises de l'inquisition Toulousaine au XIII siécle (1233-1273), s. 31.






Zboznost stiedoveku
Colloquia mediaevalia Pragensia 6, Praha 2007

Sibyla den Balle a role Zen
v jihozapadofrancouzském katarstvi
na pocatku 14. stoleti

Davip ZBirRAL (Brno)

Uvod

Blizil se konec roku 1299,' kdyz se do jihozapadofrancouzského kraje Sabartés
z Lombardie v doprovodu svych spolecnikii Petra Rajmunda ze Saint-Papoul, Amiela
z Perles a Prady Taverneira navratili bratfi Petr a Vilém Autierovi jako hlasatelé mysle-
nek, které se zahy mély stat mnoha obyvateltim Sabartés osudnymi: mély je stat klid,
pratele, majetek, svobodu, v nékterych pfipadech i Zivot. Bratfi Autierové a jejich dru-
hové se povazovali za kiestany, bozi cirkev a nasledovniky apostol. Neuzivali pro sebe
zadné zvlastni oznaceni vyjma souslovi ,,dobfi lidé“. Inkvizitofi je oznacovali za kacire.
Historiograficka tradice je zafazuje do proudu katarstvi, o némz se mini, Ze mezi 12. a
14. stoletim zasahl znac¢nou ¢ast zapadni Evropy a Ze navazuje na vychodni disident-
ské hnuti bogomilti. V soucasné dobé se hodné diskutuje o tom, zda néjaky takovy
proud v tomto rozsahu a jednoté, jakou tradi¢ni obraz predpoklada, skutecné existoval.
Pojem katarstvi i katarské hereze je totizZ postaven na tak vagnich paralelach a tak vol-
ném kombinovani udaji prament z nejriznéjSich oblasti a dob, Ze pfi blizSim pohledu
vzbuzuje jisté podezieni.? AvSak pro zhodnoceni piisobeni bratrii Autierovych a jejich
skupinky v Sabartés na pocatku 14. stoleti neni aZ tak podstatné, zda jsou jejich kazani

' JEAN DUVERNOY, Le catharisme, dil 2: L'histoire des cathares, Toulouse 1979, s. 323.

2 Srov. zejména JEAN-LOUIS BIGET, , Les Albigeois: remarques sur une dénomination, in: Inventer
I’hérésie? Discours polémiques et pouvoirs avant I'Inquisition, (ed.) Monique Zerner, Nice 1998,
s. 219-255; MARK GREGORY PEGG, On Cathars, Albigenses, and Good Men of Languedoc: His-
toriographical Essay, Journal of Medieval History 27/2001, s. 181-195; MONIQUE ZERNER (ed.),
L'histoire du catharisme en discussion: Le ,concile” de Saint-Félix (1167), Nice 2001; JEAN-LOUIS
BIGET, Réflexions sur ,I’hérésie“ dans le Midi de la France au Moyen Age, Heresis 2002, &. 36-37,
s.29-74; JULIEN THERY, Lhérésie des bons hommes: Comment nommer la dissidence religieuse non vau-
doise ni béguine en Languedoc (XTI - début du XIV* siécle)?, Heresis 2002, €. 36-37,s. 75-117; TYZ, Clé-
ricalisme et hérésie des bons hommes: L'exemple d Albi et de [ Albigeois (1276-1329), in: Lanticléricalisme
en France méridionale (fin XII¢ - début XIVe siécle), Toulouse 2003 (Cahiers de Fanjeaux 38),
s. 471-508; PILAR JIMENEZ SANCHEZ, Catharisme ou catharismes? Variations spatiales et tempo-
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a jejich zvyklosti poslednim vyrazem silné alternativni kiestanské tradice a obsahuji
vzdalené ozvuky bogomilského uceni, nebo zda jde o projev méné urcitého hnuti spise
lokalni povahy, které nabylo jistych obrysti az béhem 13. stoleti - jednak nasledkem
polemické konceptualizace disidence, jednak nasledkem sporadickych kontakti mezi
disidenty v severni Italii a jihozapadni Francii - a které nezasahuje do jinych oblasti.?
Jisté je, Ze spolu se skupinkou asi dvou desitek ,,dobrych 1lidi“, ktefi pfijali kiest vklada-
nim rukou na hlavu a zavazali se k pfisné¢ asketickému Zivotu, bratfi Autierové zahajili
rozsahlou podzemni ¢innost a ziskali si v Sabartes stovky podporovateld. Vystupovali
proti fimské cirkvi a jejim svatostem, kazali, Ze svét stvofil dabel, a vyzdvihovali sviij
bezuhonny zpuUsob zivota.* Jejich piisobeni ale neuniklo pozornosti inkvizitord, kterym
se podafilo vétsinu ,dobrych lidi“ postupné pozatykat a skupinku rozlozit.’

Dochovaly se tfi vyznamné inkvizi¢ni registry, jeZ zachycuji plisobeni bratii Autie-
rovych a jejich nasledovnikl: registr Geoffroie z Ablis z let 1308-1309,° registr Jaku-
ba Fourniera z let 1318-1325,7 jejz popularizovala slavna monografie Emmanuela Le
Roye Ladurieho o vesnici Montaillou,® a kone¢né kniha rozsudki inkvizitora Bernarda
Gui z let 1308-1323.° Tyto prameny, v prvni fadé registr Jakuba Fourniera, zachycu-
ji pisobeni skupinky kolem Petra a Viléma Autierovych velmi plasticky a jako jedny
z mala'® umoznuji nahlédnout i tam, kam autofi ucenych traktatd a rytifskych romanu
své Ctenare obvykle neuvadéli: za dvefe dom1, do svéta Zen.

Postaveni zen v ,,herezi dobrych lidi*

Roli Zen a jejich zbozZnosti v kazdodennim zZivoté nejriznéjSich stiedoveékych disi-
dentskych skupin se vénuje vicero studii." Zvlast bohata je historiografie postaveni zen

relles dans ['organisation et dans ['encadrement des communautés dites ,cathares”, Heresis 2003, ¢. 39,
s. 35-61; JEAN-LOUIS BIGET, Les bons hommes sont-ils les fils des bogomiles? Examen critique d'une
idée recue, in: Bogomiles, Patarins et Cathares, (ed.) Edina Bozoky, Slavica Occitania 2003, ¢. 16,
s. 133-188; UWE BRUNN, Des contestataires aux ,cathares: Discours de réforme et propagande antihé-
rétique dans les pays du Rhin et de la Meuse avant I'Inquisition, Paris 2006.

3 Nepocitame-li uprchliky pfed inkvizi¢nim vySetfovanim, ktefi se uchylili napfiklad do Katalanska.

* Srov. napfiklad JEAN DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de
Pamiers (1318-1325), dil 1, Toulouse 1965, s. 281-284.

5 Srov. shrnuti J. DUVERNOY, Le catharisme, dil 2: L'histoire des cathares, s. 321-332.

¢ Paris, Bibliothéque nationale de France, ms. lat. 4269. Edice ANNETTE PALES-GOBILLIARD, L'in-
quisiteur Geoffroy dAblis et les Cathares du comté de Foix (1308-1309), Paris 1984; JEAN DUVERNOY,
Registre de Geoffroy dAblis, http://jean.duvernoy.free.fr/text/pdf/geoffroi_d_ablis.pdf, srpen 2002.

7 Vaticano, Biblioteca Apostolica Vaticana, Vat. Lat. 4030. Edice JEAN DUVERNOY, Le regis-
tre d'inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325), Toulouse 1965; TYZ, Le registre
d'inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325): Corrections, Toulouse 1972.

8 EMMANUEL LE ROY LADURIE, Montaillou, village occitan de 1294 a 1324, Paris 1975 (Mon-
taillou, okcitdnskd vesnice v letech 1294-1324, Praha 2005).

9 London, British Museum, ms. add. 4697. Edice ANNETTE PALES-GOBILLIARD, Le livre des sen-
tences de l'inquisiteur Bernard Gui, 1308-1309, Paris 2002.

10 JOHN HINE MUNDY, Men and Women at Toulouse in the Age of the Cathars, Toronto 1990, s. 20.
I Napfiklad HERBERT GRUNDMANN, Religious Movements in the Middle Ages: The Historical
Links between Heresy, the Mendicant Orders, and the Women's Religious Movement in the Twelfth and
Thirteenth Century, with the Historical Foundations of German Mpysticism, Notre Dame 1995, zejména
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v katarstvi ¢i ,herezi dobrych lidi“.'> Pravé zhodnoceni dosavadni historiografie a jejich
ideologickych a metodologickych predpokladi by mohlo byt dobrym vychodiskem pro
§irsi tvahy o vyznamu Zen a jejich nabozenskych aspiraci pro rozvoj a pretrvavani jiho-
zapadofrancouzské disidence.”® Otazek, které by si zaslouzily pozornost, je cela fada.
Piedné je zfejmé, Ze samotny zajem o toto téma, na néjz ukazuje vysoky pocet studii,
jez se mu vénuji, neni ideologicky neutralni. Do zna¢né miry jednak vychazi z ideovych
problémli moderni doby, jednak pfimo navazuje na diskurz o herezi u stredovékych
polemiki, ktefi roli Zzen zdiraznovali," pfilezitostné s odkazem na zenskou lehkoveér-
nost,” a to nikoli nutné proto, ze by zeny opravdu v téchto hnutich hraly ve srovnani
s muZi zvlast dalezitou roli, ale prosté proto, Ze potlacovani skute¢né aktivni a nezavislé
ucasti Zen na kultu a kazani bylo nékdy v oficialnim krestanstvi natolik vyrazné, Ze pfi
srovnani s nim mohlo jit o velmi viditelny, a tedy jednoduse napadnutelny rys ,,hereze®.
Dalsi obtiZi je, Ze badatelé obvykle zlstavaji u podtrzeni vyznamu Zen a nepredkladaji

s. 75-152 (Religidse Bewegungen im Mittelalter, Berlin 1935); GIOVANNI GONNET, La femme dans
les mouvements paupéro-évangéliques du bas Moyen Age (notamment chez les Vaudois), Heresis 1994,
¢. 22, s. 27-41; SHANNON McSHEFFREY, Gender and Heresy: Women and Men in Lollard Comuni-
ties, 1420~ 1530, Philadelphia 1995; PETER BILLER, The Preaching of the Waldensian Sisters, Heresis
1999, ¢. 30, s. 137-168.

12 Oznaceni ,hereze dobrych lidi“ prosazuje Julien Théry ve snaze poukazat na manipulativni povahu
terminu ,katar” jako vysledku polemické konstrukce hereze a ve snaze vystihnout rozpor inkvizic-
nich prament, které pfevrstvuji podporu ,dobrych 1idi“ ideou hereze - J. THERY, Lhérésie des bons
hommes: Comment nommer la dissidence religieuse non vaudoise ni béguine en Languedoc (XII* - début
du XTIV siecle)?, s. 97-98. K postaveni Zen v katarskych skupinach srov. GOTTFRIED KOCH, Frauen-
frage und Ketzertum im Mittelalter, Berlin 1962; TYZ, Die Frau im mittelalterlichen Katharismus und
Waldensertum, Studi medievali 5-2/1964, s. 741-774; MALCOLM BARBER, Women and Catharism,
Reading Medieval Studies 3/1977, s. 45-62; RICHARD ABELS, ELLEN HARRISON, The Participa-
tion of Women in Languedocian Catharism, Mediaeval Studies 41/1979, s. 215-251; PETER SEGL, Die
religivse Frauenbewegung in Stidfrankreich im 12. und 13. Jahrhundert zwischen Hdresie und Orthodoxie,
in: Religiose Frauenbewegung und mystische Frommigkeit im Mittelalter, (edd.) Peter Dinzelbacher,
Dieter R. Bauer, Koln-Wien 1988, s. 99-116; ANNE BRENON, Les femmes cathares, Paris 1992;
URTE BEJICK, Die Katharerinnen: Hdresieverddchtige Frauen im mittelalterlichen Siid-Frankreich, Frei-
burg-Basel-Wien 1993; DANIELA MULLER, Frauen vor der Inquisition: Lebensform, Glaubenszeugnis
und Aburteilung der deutschen und franzosischen Katharerinnen, Mainz 1996; PETER BILLER, Ca-
thars and Material Women, in: Medieval Theology and the Natural Body, (edd.) Peter Biller, Alastair
J. Minnis, Woodbridge 1997; ANNE BRENON, The Voice of the Good Women: An Essay on the Pastoral
and Sacerdotal Role of Women in the Cathar Church, in: Women Preachers and Prophets through Two
Millenia of Christianity, (edd.) Beverly Mayne Kienzle, Pamela J. Walker, Berkeley 1998, s. 114-133;
GWENDOLINE HANCKE, Femmes et féminité d’apres le registre de Jacques Fournier, in: Autour de
Montaillou, un village occitan: Histoire et religiosité d’'une communauté villageoise au Moyen Age,
(ed.) Emmanuel Le Roy Ladurie, Castelnaud la Chapelle 2001, s. 157-166; DANIELA MULLER,
Femmes devant I'Inquisition, in: Autour de Montaillou, un village occitan: Histoire et religiosité d’une
communauté villageoise au Moyen Age, s. 167-184; GWENDOLINE HANCKE, La prédication fémi-
nine chez les cathares, in: Les cathares devant I’Histoire: Mélanges offerts a Jean Duvernoy, (ed.) Martin
Aurell, Cahors 2005, s. 289-309; IRENE BUENO, Preferire ['eresia? Donne catare in Linguadoca nel
primo Trecento, Storia delle donne 2/2006, s. 243-266.

13 Srov. prehled starsi historiografie u I. BUENO, Preferire l'eresia? Donne catare in Linguadoca nel
primo Trecento, s. 244-247.

4 Srov. napfiklad PL CLXXXII, col. 679-680; LIEVEN VAN ACKER (ed.), Hildegardis Bingensis
Epistolarium, Turnhout 1991, dil 1, s. 41-42. Srov. A. BRENON, Les femmes cathares, s. 84.

15 K prertstani této polemické narace do historické teorie srov. R. ABELS, E. HARRISON, The Par-
ticipation of Women in Languedocian Catharism, s. 219.
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Zadnou jeho koherentni teorii.' Koneéné je tfeba poukazat na to, Ze v badani zcela
prevaZzuje narativni pristup. Statistické zhodnoceni vyznamu Zen v disidentskych hnu-
tich ziistava naprosto mensinovou zalezitosti;'"” spiSe se postupuje tak, ze se konstatuje
znacny vyznam zen a doklada se jednotlivymi nahodilymi pfiklady z prament.'s

Tato studie se ale zaméfi nikoli na tyto otazky nebo na celkové uchopeni a zhodno-
ceni vyznamu Zen a jejich nabozenskych aspiraci pro ,herezi dobrych lidi“, nybrz na
velmi uzky vysek tematiky, konkrétn€ na roli Zen v plisobeni skupinky kolem bratfi
Autierovych a na to, jak zZeny reagovaly - at uz priznivé ¢i odmitavé - na jejich uceni
a praxi. Pijde tedy o urcitou lokalni a védomé narativni sondu do Zenské zbozZnosti na
pocatku 14. stoleti na zakladé dochovanych inkvizi¢nich registri.'

Tento typ pramenti ma sva specifika a pochopitelné i sva omezeni. V prvni fad¢ je
tieba podtrhnout béznou, v tomto pripadé ale zcela konkrétné€ dolozitelnou situaci:
b&hem Casu se vétSina inkvizi¢nich zdznam ztratila (zCasti jiz ve stredovéku, ale z vét-
Siny az béhem 16.-18. stoleti).?’ Vyznamnéjsi obtiz vSak spocCiva ve zpisobu vybéru
dat, na némz jsou inkvizi¢ni registry zalozeny. Jejich Zivost ob¢as svadi k zaméné obsa-
hu vypovédi s autentickou, bezprostiedni realitou kazdodenniho Zivota, fakticky vSak
zobrazuji jen uzky vysek skutecnosti - ten, ktery pfitahoval pozornost inkvizitort.? Ti
neméli napiiklad zadny dlivod zkoumat, natoZpak systematicky zaznamenavat ucast
podporovatelek disidentd na bézném kultu ¢i jejich ,,nezavadné“ almuzny, zato vSak
pecClivé zapisovali to, co povazovali za preciny, napiiklad obdarovavani dobrych lidi
a ucast na jejich obradech. Inkvizi¢ni perspektiva tedy mimo jiné vychyluje rovnhovahu
ve prospéch disidentskych aktivit, coz znacn€ omezuje moznosti zobecnéni. Presto

16 Srov. R. ABELS, E. HARRISON, The Participation of Women in Languedocian Catharism, s. 215-
216. Uvedeni autofi poukazuji na to, Ze takovou teorii formuloval az Gottfried Koch, ktery interpretoval
predpokladané vysoké zastoupeni Zen ve stfedovékych disidentskych hnutich v marxistické perspektiveé
jako vyraz snahy utlacované tfidy o emancipaci - srov. G. KOCH, Die Frau im mittelalterlichen Katha-
rismus und Waldensertum, s. 748, 773-774. J. H. MUNDY, Men and Women at Toulouse in the Age of the
Cathars, s. 1-2 vidi urcité ,rebelstvi“ Zen proti vife muzl jako eventualné€ schiidny vyklad, poukazuje
v§ak na to, Ze jeho toulouska dokumentace v nicem nepodporuje identifikaci jakychkoli konkrétnich
LFid“ (vCetné Zen), jez by byly zvlast uzce zapojeny do hereze.

17 Jedinou dikladnou studii zaloZenou na statistickych udajich predstavuje R. ABELS, E. HARRI-
SON, The Participation of Women in Languedocian Catharism, s. 215-251.

8V tomto sméru je urcitou vyzvou k metodologické reflexi vychodisko Anne Brenonové: ,,Nebudu se
snazit prokazat, Ze zeny hraly zasadni ulohu v Sifeni a udrZovani hereze, ani Ze néktefi autofi roli Zen
troufale nadhodnocuji. Co se mne tyce, nechci prokazat nic, nemam co. Pokusim se prosté jen oteviit
jedno okno.“ - A. BRENON, Les femmes cathares, s. 60-61.

19 K Zenské spiritualité pozdniho stfedovéku v inkvizi¢nich dokumentech srov. odlisné zaméfenou kni-
hu DYAN ELLIOTT, Proving Woman: Female Spirituality and Inquisitional Culture in the Later Middle
Ages, Princeton-Oxford 2004.

20 Srov. GABRIELE ZANELLA (ed.), ltinerari ereticali: Patari e Catari tra Rimini e Verona, Roma
1986, s. 58, 90; ALEXANDRE-CHARLES GERMAIN, Inventaire inédit concernant les archives de
I'Inquisition de Carcassonne, Mémoires de la Société archéologique de Montpellier 4/1855, s. 287-308;
JEAN BENOIST, Histoire des Albigeois et des Vaudois ou Barbets, Paris 1691, dil 1, s. 44-45, 271; JEAN
DUVERNOY, Registre de Bernard de Caux, Pamiers, 1246-1247, Bulletin de la Société Ariégeoise des
Sciences, Lettres et Arts 1990 (samostatna piiloha), s. 8; JULIEN ROCHE, Une Eglise cathare: L'évéché
du Carcasses (Carcassonne - Béziers - Narbonne), Cahors 2005, s. 355-356.

2t Srov. J. H. MUNDY, Men and Women at Toulouse in the Age of the Cathars, s. 20; JOHN H. ARNOLD,
Inquisition and Power: Catharism and the Confessing Subject in Medieval Languedoc, Philadelphia 2001,
s. 4, 114-115; 1. BUENO, Preferire l'eresia? Donne catare in Linguadoca nel primo Trecento, s. 250.
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vSak inkvizi¢ni registry obsahuji velmi konkrétni a zajimavy material a skuteéné umoz-
nuji nahlédnout do zlomki zZenskych osudt.

,Hereze dobrych lidi“ Zenam nabizela dv€ odli§né pozice: Zena mohla dobré lidi jen
podporovat, typicky almuznami a ucasti na jejich obradech, nebo se mohla zavazat
k pfisné askezi a sama vstoupit mezi ,dobré Zeny“, v zasadé mnisky, jejichz zpisob
Zivota neni bez podobnosti se zptisobem Zivota bekyn na severu.?? Uréitou analogii 1ze
spatfovat i ve skutecnosti, Ze dobré Zeny nékdy zily ve specialnich fadovych domech,
jindy naopak u své ptivodni rodiny.?

Instituce feholniho Zivota dobrych Zen nevychazi ziejmé ani tak z n€jaké inherent-
ni pfitazlivosti hereze pro Zeny, jako spi§ ze skutecnosti, ktera ukazuje rozvoj hereze
v jihozapadni Francii v novych souvislostech: historikové shodné konstatuji, Ze zde byl
v dané dob€ jen nepatrny pocet Zenskych klastert, a to jak v absolutnich ¢islech, tak
vzhledem k jinym oblastem.?* Nabozenské aspirace zdejSich zen proto celkem zakonité
nachazely sviij vyraz v komunitach ptsobicich mimo uzky ramec vymezeny oficialni
cirkevni organizaci.?

Dobré zZeny nikdy nezastavaly v nesouhlasicich spolecenstvich Zadné vyssi postaveni:
mezi zminkami o ufadu heretickych jahnt, biskupt, ,,syn“ ¢i ,,vysvécenych® (ordinati)
se ani jedinad netyka Zeny.?* NejvysSim postavenim, kterého mohla dobra kfestanka
dosahnout, bylo postaveni piedstavené zenského feholniho domu.?

22 G. KOCH, Die Frau im mittelalterlichen Katharismus und Waldensertum, s. 750.

23 R. ABELS, E. HARRISON, The Participation of Women in Languedocian Catharism, s. 230; LUTZ
KAELBER, Sociological Explanations of Cathar Success and Tenacity in Languedoc: A New Perspective
Focusing on the ,, Houses of Heretics“, Heresis 2003, €. 38, s. 46. Tyto domy vznikaly ¢asto diky osobnimu
rozhodnuti nékteré Slechticny stat se dobrou kiestankou - A. BRENON, Les femmes cathares, s. 129,
134.

2 ELISABETH MAGNOU-NORTIER, Formes féminines de vie consacrée dans les pays du Midi jusqu au
début du XIF siecle, in: La femme dans la vie religieuse du Languedoc (XIII°*-XIV© si¢cle), Toulouse
1988 (Cahiers de Fanjeaux 23), s. 193; MARIE-HUMBERT VICAIRE, Laction de saint Dominique sur
la vie réguliére des femmes en Languedoc, in: La femme dans la vie religieuse du Languedoc (XIII*-XIV¢
siécle), s. 225. Situaci nejlépe ilustruje chronologicky Clenény katalog Zenskych feholnich komunit,
ktery sestavil PIERRE-ROGER GAUSSIN, Les communautés féminines dans l'espace languedocien de
la fin du XF a la fin du XIV* s., in: La femme dans la vie religieuse du Languedoc (XIII°-XIV® siecle),
s.299-332.

% Srov. H. GRUNDMANN, Religious Movements in the Middle Ages, s. 77-78; M.-H. VICAIRE,
Laction de saint Dominique sur la vie réguliére des femmes en Languedoc, s. 228. O podobném problému
s Zenami touZicimi po feholnim Zivot€ v Poryni ve 12. stoleti piSe U. BRUNN, Des contestataires aux
Lcathares“: Discours de réforme et propagande antihérétique dans les pays du Rhin et de la Meuse avant
UInquisition, s. 115-116, 185-186. Vnucuje se otazka, zda vSechny ,katarky“ z téchto feholnich domut
skutecné zastavaly vérouku, kterou polemikové ,katarské sekté” pripisuji. JiZ samotné nedostatecné
moznosti kontroly, pal¢ivé pocitované cirkevni hierarchii, mohly stacit k tomu, aby se tato spolecenstvi
stala predmétem protikacifskych zakrokt a aby na né byly aplikovany polemické stereotypy.

% Srov. G. HANCKE, La prédication féminine chez les cathares, s. 307, 1. BUENO, Preferire ['eresia?
Donne catare in Linguadoca nel primo Trecento, s. 246. Kompromisni formulace J. H. MUNDY, Men
and Women at Toulouse in the Age of the Cathars, s. 44, ktera pfipousti moznost, ze béhem vyvoje
jihozapadofrancouzské disidence existovalo nékolik malo jahenek, nema v pramenech zadnou oporu.
Osvédcuje se zde zavér Maxe Webera, Ze vira v principialni rovnost muzi a Zen viibec nemusi zna-
menat rovnomérné rozdéleni duchovnich tradii - MAX WEBER, Sociologie ndbozenstvi, Praha 1998,
s. 217-218.

27 JEAN DUVERNOY (ed.), Le dossier de Montségur: Interrogatoires d’Inquisition 1242-1247, édition la-
tine, Carcassonne 1998, s. 39; TYZ, Le catharisme, dil 1: La religion des cathares, Toulouse 1976, s. 236.
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Dobré kiestanky vSak skutecné vykonavaly nékteré nabozenské Cinnosti, jezZ byly
Zenam v oficialnim nabozZenstvi odepreny,?® v prvni fadé aktivni kultické ukony. Typic-
kym obfadem bylo Zehnani a lamani chleba pfed kazdym jidlem.? Lze predpokladat,

je prijal, musel napfiSté zachovavat prisné stravovaci a mravni zasady (nejist maso
a mlécné vyrobky, pravideln€ se v urcenou dobu modlit, vyhybat se sexu, nelhat, nepfi-
sahat apod.). Texty se shoduji, Ze i Zena muze udé¢lit platné consolamentum. Rainer
Sacconi, kacif a posléze inkvizitor, ve své Sumé o katarech a leonistech cili Lyonskych
chudych roku 1250 uvadi: ,,Toto vzkladani ruky udileji pfinejmensim dva, a nejen jejich
predstaveni, ale i obyCejni, a v nouzi i katarky.“3° Stejné tak protikacifska polemika
citovana obvykle jako Opusculum Ermengaudi, jez vznikla zfejmé& mezi 1éty 1210-1220,
tvrdi, Ze consolamentum udili ,,ti, kdo se nazyvaji ,vysvécenymi‘. Kdyby snad nebyli
v dosahu, postaci ti, ktefi se oznacuji za ,consolované‘. A pokud nejsou pritomni muZi,
udéli consolamentum Zeny, avsak jediné nemocnym.“3' Také Vilém Belibasta, jenz byl
primo ¢lenem skupinky kolem bratii Autierovych, podle svédectvi Arnolda Sicra kazal,
Ze Syn bozi predal aposStoliim moc udilet kfest vzkladanim rukou, a odpoustét tak
hfichy, pficemz tato moc piechazi ,prostfednictvim rukou dobrych muza k dobrym
muzim a prostfednictvim rukou dobrych Zen k dobrym Zenam, jelikoz, jak uvedl, dob-
ré Zeny jsou rovnocenné s dobrymi muzi, maji tuto moc a mohou piijimat umirajici
muZe a Zeny, ac jen tehdy, kdyZ nejsou pritomni dobfi muZi. A ti, které pfijmou dobré
Zeny, jsou spaseni stejné jako ti, které pfijmou dobfi muzi.“*

Consolamentum udélené Zenou bylo tedy teoreticky stejné platné jako consolamen-
tum udélené muzem, avSak dobré Zeny je udilely jedin€ v pfipadé, Ze nebyl pritomen
zadny dobry muZ. Tato norma se v praxi prisné dodrzovala, jak mimo veSkerou pochyb-
nost potvrzuji inkvizi¢ni zaznamy: ze stovek consolament, ktera zachycuji inkvizi¢ni
prameny k jihozapadni Francii, je udéleni Zenou dosvédceno vSeho vsudy ve tfech pii-
padech.’* Dokonce i Zena, ktera se vyucila ve vife v nékterém feholnim domé dobrych
kfestanek, prijimala consolamentum od dobrého muze, nikoli od piedstavené spole-
Censtvi, v némz celé roky zila.’* Tuto praxi Ize tedy pFirovnat k udéleni katolického kitu
Zenou v pfipadé nouze a rozhodné nedoklada zvlast revolucni pfistup k Zzenam. Vira
v principialni rovnost muzi a zen® a pfesvédceni, Ze jejich rozdilnost spociva vyhradné

28 JOHN HINE MUNDY, The Repression of Catharism at Toulouse: The Royal Diploma of 1279, Toronto
1985, s. 62.

¥ Srov. JEAN DUVERNOY (ed.), Le manuscrit 609 de la bibliothéque municipale de Toulouse, http://
jean.duvernoy.free.fr/text/pdf/ms609_b.pdf, srpen 2002, s. 417.

30 FRANJO SANJEK (ed.), Raynerius Sacconi O. P Summa de Catharis, Archivam Fratrum Praedica-
torum 44/1974, s. 44. Srov. t¢Z ANTOINE DONDAINE (ed.), La hiérarchie cathare en Italie, dil 2: Le
Tractatus de hereticis d Anselme d Alexandrie, Archivum Fratrum Praedicatorum 20/1950, s. 313.

3t PL CCILV, col. 1262.

2 JEAN DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-
1325), dil 2, s. 50.

3 R. ABELS, E. HARRISON, The Participation of Women in Languedocian Catharism, s. 227;J. DUVER-
NOY, Le catharisme, dil 1: La religion des cathares, s. 163; A. BRENON, Les femmes cathares, s. 50.

3 R. ABELS, E. HARRISON, The Participation of Women in Languedocian Catharism, s. 227.

¥ Ta byla charakteristicka i pro oficialni katolickou ideologii - J. H. MUNDY, Men and Women at
Toulouse in the Age of the Cathars, s. 41.
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v télech, dobrym muzim nebranila v pfijeti typicky mni§ského pohledu na Zenu jako na
zdroj pokuseni.’® Vilém Belibasta podle ovcaka Petra Mauryho o ,,Zzenach fikal, Ze mezi
duSemi muzii a Zen neni rozdil; rozdil vytvoril v télech Satan, pan tohoto svéta, i kdyz
se tak stalo z vile svatého Otce“,’ zaroven vsak tvrdil, Ze jelikoz byla jednou z pfiGin
padu andéla krasna zena privedena dablem do nebe, Blih se zarekl, Ze Zadna Zena do
jeho kralovstvi nevkroci. Jestlize tedy zemfe Zena, ktera ma ,,pochopeni dobra“, promé-
ni se po smrti v muze a do nebe se odebere v muzské podobé.*

Velky vyznam badatelé pripisuji kazani dobrych zen,*® uz proto, Ze v oficialni ideo-
logii bylo Zenam kazani zapovézeno (v Gratianové dekretu, dekretalech Rehotfe IX.
a jinde).* Odkazy na zenské kazani*' se v literatufe uzivaji prevazné ilustrativnim zpi-
sobem, jako doklady, ze ,katarské zeny kazaly“. SkuteCnost byla o dost skromnéjsi.
Richard Abels a Ellen Harrisonova napocitali ve svém hlavnim prameni (Toulouse,
Biblioteque municipale, ms. 609) mezi 1 435 zachycenymi setkanimi s dobrymi Zenami
vSeho vSudy dvanact, kde dobré Zeny proslovily kazani; z 318 zminénych dobrych Zen
je kazani dolozZeno jen u jedenacti.*> Gwendoline Hanckeova v tomto rukopise napo-
Citala jen o malo vice zminek, konkrétn€ osmnact, a ve vSech inkvizi¢nich zaznamech
jich celkem nasla devétatficet.® Arnolda z Lamothe, ktera podrobné vypovidala o své
triadvacetileté Cinnosti dobré kiestanky, se zminila jen o jediném svém kazani. Naopak
je tézké najit dobrého muze, ktery by nekazal.* Julien Roche, ktery peclivé prostudoval
dochovanou dokumentaci, uzavrel, Ze v Carcassonsku neni po celou dobu vyvoje katar-
stvi dosvédéeno ani jedno zenské kazani.* Tento jev byl tedy jednoznaéné mensinovy.
Vyvstava zde navic jisty problém s inkvizi¢ni terminologii: to, co inkvizitofi v souvis-

% G. KOCH, Die Frau im mittelalterlichen Katharismus und Waldensertum, s. 758; A. BRENON, Les
femmes cathares, s. 63; U. BEJICK, Die Katharerinnen: Hdresieverddchtige Frauen im mittelalterlichen
Stid-Frankreich, s. 52-53.

37 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 3, s. 201.

3 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 2, s. 34-35. Aniz by se dala prokazat jakakoli geneticka souvislost, neni bez zajimavosti, Ze se podob-
né myslenky objevovaly i v jinych kiestanskych proudech - srov. Tomdsovo evangelium, log. 114 - JAN
A.DUS, PETR POKORNY (edd.), Novozdkonni apokryfy, dil 1: Nezndmd evangelia, Praha 2001, s. 152;
MILOS DOSTAL, Tiaktdt , Sestra Katrei“ ¢ili O duchovni dceFi zpovédnikové “: Svédectvi heretického prou-
du v porynské mystice pozdniho stredovéku, Religio: Revue pro religionistiku 11-2/2003, s. 278.

¥ Napriklad G. HANCKE, La prédication féminine chez les cathares, s. 289-309.

4 G. HANCKE, La prédication féminine chez les cathares, s. 289.

4 Lze zde pominout znamou epizodu, podle niz se méla jista sestra Rajmunda Rogera, hrabéte z Foix,
obvykle ztotoZnovana s Esclarmundou z Foix, v Pamiers roku 1207 béhem ucené disputace zastat
kacitii a byt katoliky odkazana do patficnych mezi, konkrétné k pradenu - JEAN DUVERNOY (ed.),
Chronica magistri Guillelmi de Podio Laurentii, Paris 1976, s. 48. Tento piibéh sice v literature vel-
mi Casto slouzi jako doklad vysSiho postaveni Zen u ,katari“ neZ v majoritni spolecnosti (napriklad
D. MULLER, Frauen vor der Inquisition: Lebensform, Glaubenszeugnis und Aburteilung der deutschen
und franzosischen Katharerinnen, s. 62-63), jde vSak spiSe o oblibené historiografické exemplum nez
o udaj s jakoukoli vypovidaci hodnotou. Pfed uskalimi zobecnovani z tohoto li¢eni, které ostatné muize
byt jiz v prameni exemplem bez historického zakladu, varuji R. ABELS, E. HARRISON, The Participa-
tion of Women in Languedocian Catharism, s. 228.

4 R. ABELS, E. HARRISON, The Farticipation of Women in Languedocian Catharism, s. 228.

¥ G. HANCKE, La prédication féminine chez les cathares, s. 291-292 (soupis s presnymi odkazy
s. 309).

# R. ABELS, E. HARRISON, The Participation of Women in Languedocian Catharism, s. 228.

45 J. ROCHE, Une Eglise cathare: L'évéché du Carcassés (Carcassonne - Béziers - Narbonne), s. 303.
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losti s dobrymi Zenami nazyvaji predicatio, mohlo mit i podobu méné formalniho napo-
menuti k mravnému zZivotu, tedy néceho, co by napriklad u ortodoxnich jeptiSek nikdy
za predicatio oznaceno nebylo, a to prosté proto, Ze v té€chto pripadech ptisobily jiné
narativni stereotypy.

Téma zenského kazani 1ze dale zpresnit dvéma otazkami: jaké Zeny kazaly a komu
kazaly. Gottfried Koch pod vlivem své marxistické orientace minil, Ze dobré Zeny, které
kazaly, pochazely vétsinou z fad drobné Slechty.*® Gwendoline Hanckeova vsak toto
minéni vyvratila: poukazala na to, Ze o pivodu dobrych Zen, které kazaly, vétSinou neni
vibec nic znamo, a tam, kde udaje dostupné jsou, je pomér urozenych a neurozenych
zhruba 1 : 1.7 Zeny kazaly prevazné (byt nejen) Zenskému obecenstvu,* jak je patrné
uz z toho, Ze se o Zenském kazani pred inkvizici zminuji v 80 % pfipadi zeny.*

Celkové lze fici, ze dobré zZeny plnily obfadni a kazatelské funkce velmi zfidka. Teo-
reticky se téSily vysSimu postaveni nez jeptisky a dil¢im zpiisobem porusovaly dobové
genderové normy, nelze vSak prokazat, Ze by se jejich status od statusu jeptiSek zvlast
vyrazné lisil i v praxi.>® Ritualy a kazani v zenskych domech vétSinou zastavali dobfi
muzi, v pramenech nékdy titulovani jako jahni® - zfejmé s vyjimkou lamani chleba,
které se odehravalo prili§ ¢asto, nez aby bylo mozné vzdy zajistit muzskou pfitomnost.
Disidentské mniSstvi celkové odrazi dobové trendy v katolickém mnisstvi,>? a to samé
plati i o poruSovani genderovych norem. Nejde o nic inherentné kacifského: objevuje
se vedle dobrych Zen i u nejrizné€jsich kajicnic, u ranych minoritek, které nezily v klau-
zufe, a dokonce se nékdy vénovaly kazani, a obecné u zZen, které odesly od rodiny, aby
se vénovaly samostatné nabozenské draze.>

Instituce dobrych Zen v jihozapadni Francii kolem poloviny 13. stoleti pod tlakem
perzekuce vymizela. Na pocatku 14. stoleti je zde dosvédCena jen jedina dobra kiestan-
ka, Auda Bourrelova z Limoges, ktera uzivala feholni jméno Jakuba. Velkou Cast zivota
stravila v Lombardii, kde také pfijala consolamentum. Do Languedoku se vratila s dob-
rym muZem Filipem z Alayraku a kazala v domech véricich v Toulouse, avSak brzy
onemocnéla, vstoupila do endury a zemfela (zfejmé v roce 1307).%

Na pocatku 14. stoleti se tedy v jihozapadni Francii nadale udrzovala vzpominka na
dobré Zeny a teoreticky stale existovala moznost zvolit tuto nabozenskou drahu a pfi-
jmout role, jez tradicné skytala, avSak situace se velmi liSila od té, jeZ panovala pocat-
kem 13. stoleti: existence disidentskych fadovych domil byla znemoznéna dislednym
inkviziénim dohledem nad celou oblasti a Zivot dobrych lidi charakterizovalo skryvani

4 G. KOCH, Die Frau im mittelalterlichen Katharismus und Waldensertum, s. 771.

4 Srov. G. HANCKE, La prédication féminine chez les cathares, s. 298.

% A. BRENON, Les femmes cathares, s. 13, 213-214; G. HANCKE, La prédication féminine chez les
cathares, s. 305.

¥ G. HANCKE, La prédication féminine chez les cathares, s. 305.

0 R. ABELS, E. HARRISON, The Participation of Women in Languedocian Catharism, s. 219. Srov.
J-L. BIGET, Réflexions sur ,I'hérésie” dans le Midi de la France au Moyen Age, s. 68.

s R. ABELS, E. HARRISON, The Participation of Women in Languedocian Catharism, s. 232.

2 R. ABELS, E. HARRISON, The Participation of Women in Languedocian Catharism, s. 231.

33 CAROL LANSING, Power and Purity: Cathar Heresy in Medieval Italy, New York-Oxford 1998,
s. 12, 119-120.

4 A. PALES-GOBILLIARD (ed.), Le livre des sentences de l'inquisiteur Bernard Gui, 1308-1309, dil
1, s. 480. Srov. R. ABELS, E. HARRISON, The Participation of Women in Languedocian Catharism,
s. 240.
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a neustalé presuny. Zeny se na tento zpiisob Zivota nemohly dost dobfe adaptovat, jeli-
koz cestujici zeny byly zranitelnéjsi - budily daleko vic pozornosti a podezieni.>> Nastal
Cas Zen, které nevstoupily do disidentské verze feholniho Zivota, avSak pretrvavani pod-
zemni cirkve dobrych muzi podporovaly. S tim nepochybné souvisi nardst podilu Zen
mezi t€émi, kdo prijali consolamentum az na smrtelné posteli. Na pocatku 14. stoleti 1ze
dokonce vypozorovat, ze Zeny hraly v podpore disidence aktivnéjsi roli nez dfive.>

Zenska zatisi

V inkvizi¢nich registrech se zachovalo mnoho vyjevi z kaZzdodenniho Zivota téch,
kdo pfichazeli do styku s disidenty ze skupinky kolem Petra a Viléma Autierovych. Zen-
ska zbozZnost tak, jak ji podavaji jihozapadofrancouzské inkvizi¢ni materialy z pocatku
14. stoleti, by se dala ilustrovat na tfech tematickych okruzich: prvnim je zboznost ve
viru vSednich ¢innosti, druhym jsou pozitivni ohlasy Zen na asketické zvyklosti dob-
rych muzl a kone¢né tietim jsou ,,vzpoury“ Zen proti dobrym muzim tam, kde se jejich
zasady obracely ve jménu protisvétské doktriny jaksi ,,proti Zivotu®.

ZboZnost samoziejmé€ méla sva vysadni mista, jez béZna podporovatelka dobrych
muzl rozhodné nevynechavala, v prvé rad€ kostel. ZbozZnost v§ak nechybéla ani upro-
stfed kazdodenniho shonu. Napfiklad chuda mlada vdova Bruna Pourcelova, nemanzel-
ska dcera dobrého kiestana Prady Taverneira, pfed inkvizici podrobné hovofila o tom,
jak ji Alazaicis a sam Pradas Taverneir v Montaillou obraceli na herezi. Jednou ji
Alazaicis zavedla k sobé€ domil a Bruna tam spatfila svého otce, v t¢ dobé€ jiz dobrého
kfestana. Pradas vyzval Alazaicis, aby Brun¢ vysvétlila, jak se provadi obfadni uklona
dobrym kiestantim (tzv. melioramentum, pokleknuti a polozeni rukou az na zem a sklo-
néni hlavy k rukam s prosbou o pfimluvu u Boha). Alazaicis Brunu béhem uklony
presnymi pokyny vedla. Kdyz pak Bruna vysla ven, Alazaicis ji dohnala a pfinesla ji dva
kusy chleba, maly pro Brunu a vétsi pro jejiho syna. Kdyz Bruna sviij dil snédla, Alazai-
cis ji oznamila, Ze ji ten chléb posila Pradas (Slo tedy o poZehnany chléb). To Brunu
vyvedlo z miry a litovala, Ze chléb snédla. ,,Kdyz, jak uvedla, rozhnévana odchazela,
Alazaicis ji fekla: ,Pro¢ jsi rozzlobena z toho, co se stalo? VZdyt tviij otec a lidé z jeho
sekty jsou dobfi a svati lidé a ti, kdo se jedini drzi spravné viry a mohou spasit duse,
a to mohou jen oni, a ¢lovék mize dosahnout spasy jediné tak, Ze je prijat do jejich
sekty a viry. NelZou, nic nezabijeji a nejedi maso.‘ Pak ji Alazaicis fekla: ,Nevefis tomu?
Rekni, Ze tomu v&fi3!* A tehdy odpovédéla, Ze tomu véfi. A opravdu tomu tenkrat v nit-
ru véfila, ale poté, jesté nez vysly z Alazaicidina dvorku, o tom znovu zacala uvazovat
a, jak uvedla, fekla Alazaicis: ,A jak mohou tihle lidé, ktefi se neustale skryvaji, spasit
duse? Alazaicis ji odpovédé€la: ,Jak mtzes takhle mluvit? Nesmi§ fikat o t€chto dob-
rych lidech nic zlého, kdyz uz ses jim poklonila.® Po téch slovech se s Alazaicis rozesla
a §la domu.“

Dalsi presvédcovani prislo posléze, op€t uprostied vSednich Cinnosti: ,Dale fekla, Ze
jindy sama od sebe prisla pfist do domu zminéné Alazaicis, a kdyz vstoupila dovnitf,

33 R. ABELS, E. HARRISON, The Participation of Women in Languedocian Catharism, s. 238.

% R. ABELS, E. HARRISON, The Participation of Women in Languedocian Catharism, s. 246-247,
249.

7 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 1, s. 382-383.
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posadily se s Alazaicis k ohni. Poté, co tam chvili sedély, z komory vySel kacii Pradas
Taverneir a posadil se k ohni na jinou lavici. KdyzZ priSel, povstaly pred nim. Poté, co
se posadil, je béznym zplsobem pozdravil a fekl jim, aby se s nim posadily, coz taky
udélaly. Tu fekl kacif pritomné vypovidajici: ,Pro¢ nevéfi§ mné a sloviim, ktera rikam?*
Ona odpovédéla, zZe se boji, aby ji kvlili tomu nepotkalo néco zlého. On odvétil, ze ji
spi$ potka jen samé dobro a Ze Zadné zlo nevzejde z toho, kdyzZ pfijme jejich viru, pro-
toze, jak uvedl, jejich vira je dobra a ti, kdo chtéji, jsou v ni spaseni. Kacif také rikal,
Ze jsou svati a dobfi a pro Boha snaseji mnoho zlého, a také Ze to, co knéz pozdvihuje
pii svatosti oltafni, neni nic jiného neZ chléb a vino. Rikal také, Ze pokud né&jaky muz
¢i Zena spachala velké a rozlicné Spatnosti a je pred smrti pfijata do jejich viry a sekty,
nebude spasena, pokud vSak velké Spatnosti nespachala, je spasena, kdyz je jimi prijata.
[...] Na dotaz, zda témto kacifskym ¢lankim tehdy véfila, odpovédéla, Ze ano.“®

Nemajetna Bruna si ¢asto vypomahala drobnymi kradezemi. Vzhledem k tomu, Ze
se Pradas pravé skryval v Montaillou a bylo mozné na néj v nékterém domé narazit
i v dobé¢, kdy byli jinak vSichni pry¢, svou dceru nékolikrat pfi kradezi pristihl a napo-
menul ji: ,Dale fekla, Ze v onom Case, kdyz Bernard Riba sklizel fepu, nosil ji ke svému
domu a odkladal ji nebo ji nechal odkladat v podloubi, pfiSla toho dne Ctyrikrat s oSat-
kou, aby si fepy nabrala. Pokazdé natrefila na zminéného kacire, ktery se v tom domé
skryval, a vZdy, kdyz pfiSla, oteviel na skulinku dvefe domu, a kdyz ji vidél, fekl: ,Co si
berete tu fepu?‘ Ona odpovidala, Ze si ji bere, aby ji uvafila a dala svym détem. Kacifr ji
vycital, Ze jedna Spatné, kdyZ si tu fepu bere bez védomi obyvatel toho domu. KdyZ pak
prisel Bernardtiv syn Pons Riba, fekla mu, Ze si nabrala z jeho fepy, a on ji odpovédél,
Ze mu to nevadi.”>’

»Dale uvedla, ze nékdy v té dobé zadélala na chléb a chtéla ho upéct v peci v Alazai-
cidin€ domé, a kdyzZ prinesla chléb k peci, spatfila vtom domé zminéného kacife, jak
sedi na lavici. A protoze tam nebyl nikdo jiny, kdo by ji pomohl polozit chléb, ktery
nesla, kacif pfiSel, a kdyZ ji vidél, pomohl ji polozit chléb, ktery nesla. Tu ji zacal
domlouvat, aby nikomu nefikala ani nedélala nic zlého, aby si nebrala nic, co patii
jinému, protoZe je to hfich a tomu, komu to bere, se to nelibi, ,stejné jako tobé, kdyby
si nékdo bral z tvého’, a aby nikomu necinila zlo, nybrZ dobro, pokud mtiZe, a aby mu
[tj. Pradovi] vérila.“®°

Brunin priklon k herezi (z vétsi ¢asti nedobrovolny) nebyl vysledkem silného na-
bozenského zazitku v ptsobivych kulisach, nybrz vysledkem kratkych presvédcovani
a napomenuti k dobrému Zivotu uprostfed zcela profannich ¢innosti. Prave tak se ¢asto
predavala ,hereze dobrych lidi“: prostiednictvim setkani a kratkych promluv, jez se vét-
Sinou vlbec netykala dualismu a odehravala se leckdy ve viru vSedniho dne, pfi praci
Ci v kratké prestavce.”!

Podobné Vilemina Benetova vypovida, Ze jednou priSla k Belotovym a v podkrovi
spatfila dobrého kiestana Viléma Autiera, jak kaze Mengardé Clerguové a Vileminé

8 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 1, 386-387.

3 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 1, s. 385-386.

% J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 1, s. 386.

' Srov. U. BEJICK, Die Katharerinnen: Hiiresieverdiichtige Frauen im mittelalterlichen Siid-Frankreich,
s. 57-59.



Sibyla den Balle a role Zen v jihozdpadofrancouzském katarstvi 221

Belotové, které ho v kleCe poslouchaly. ,,Kacif kazal a pfitomna vypovidajici pred nim
také poklekla a poslouchala jeho kazani. Zustala tak, dokud kazani neskoncilo. Toto
kazani se tykalo bludi kaciiti, av§ak nevzpomina si, jakych bluda, kromé toho, Ze ho
tehdy slysela fikat, Ze on a lidé z jeho sekty dokazi spasit duse. Kdyz bylo kazani u kon-
ce, pritomna vypovidajici, Vilemina a Mengarda kacife adorovaly po heretickém zpu-
sobu s trojim ,PoZehnejte, dobry kiestane, proste za nas Boha‘, na coz kacif odpovidal:
,Blh vam Zehnej a prived vas k dobrému konci.” A slySela a vidéla, jak se Mengarda
dohodla s kacifem, Ze pokud by na smrt onemocnéla, chce byt prijata do kacifovy viry
a sekty. Nevidéla, Ze by kacif dal ji ¢i zminénym Zenam chléb, ktery by pozehnal, ani Ze
by tyto Zeny daly néco kacifovi, protoZe, jak uvedla, po uvedeném adorovani a domluvé
ihned vysla z podkrovni mistnosti, protoze se jejich voli vratili z orby a $la je zavrit.“®

Na dobrych lidech Zeny fascinoval zejména jejich odfikavy zivot, nikoli jejich nauka.
Podle pravé citovaného uryvku si Vilemina Benetova ani nepamatovala, o ¢em vlastné
kacir kazal: dulezita byla samotna jeho duchovni autorita. Oficialni ideologie sice zaci-
nala byt béhem 13. a na pocatku 14. stoleti ohledné idealu apostolského Zivota (vita
apostolica) daleko opatrné&jsi nez drive, avSak na véfici nadale silné ptsobil - obdivovali
ty, kdo dokazali ,,vS§echno opustit a jit za Kristem“. Kdyz Rajmund Roselli premlouval
Beatrix z Planissoles, po které touZil, aby s nim odesla za dobrymi lidmi do Lombardie,
povédél ji pfibéh o tom, jak SlechtiCny Alesta a Serena z Chateauverdun odesly z domo-
va, aby se staly dobrymi kfestankami. Tento pfibéh, vypravény za velmi konkrétnim
ucelem presvédcCit Beatrix k utéku od manzela, ma jisté k osudim historické Alesty
a Sereny, zijicich o pul stoleti dfive, hodné daleko,® je ale zajimavy jako pfiklad nad-
Seni pro askezi, ideal vzdani se svéta a rodiny a vstupu mezi dobré lidi. Rajmund vedle
dalSich podrobnosti fikal: ,KdyZ jedna ze zminénych dvou Zen chtéla odejit ze svého
domu v Chateauverdun, méla détatko v kolébce. Chtéla je jesté pred odchodem vidét,
a kdyz je vidéla, polibila je a tu se dit€ zasmalo. Jen zacCala vychazet z mistnosti, kde
dité lezelo, hned se k nému zase vratila a dit€ se (znovu) zacalo smat, a to se opakovalo
porad dal, takze nemohla dité opustit. KdyZ to vid€la, fekla své sluzce, aby dité odnesla
z domu, coz se také stalo, a takto odesla.“*

Alazaicis Ademarova vypovida, Ze se jist¢ Rajmundy zeptala: ,.Jak to, Ze Vilém
[Autier] takto opustil manzelku, déti a to, co mél, kdyZ mél tak krasnou manzelku
a dala mu déti a byl tak bohaty a Zil ve velkém prepychu, zatimco ted se skryva a neod-
vazuje se ani oteviené chodit po kraji?* Rajmunda ji odpovédéla, zZe Vilém opustil svét
a vydal se po cesté bozi a drzi se jen ji, nepoZiva maso, sadlo, vejce, syr ani mléko, posti
se o chlebu a vodé kazdy rok tfikrat Ctyficet dni a kazdy tyden tfi dny, Zije ctnostné,
nedotyka se Zen, nelze, nezabiji nic zivého a snasi mnoho pronasledovani pro Boha.
A ma moc s bozim pfispénim spasit duse, jako ji méli aposStolové.“®

02 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 1, s. 477-478.

8 Srov. J. DUVERNOY, Registre de Bernard de Caux, Pamiers, 1246-1247,s. 52-53, pozn. 1. Autenticka
Serenina vypovéd pied Bernardem z Caux - velmi strucna a zdaleka ne tak barvita jako Rajmundovo
liceni - se dochovala v Registru HHH carcassonské inkvizice (Paris, Bibliothéque nationale, fonds Doat,
sv. 24): J. DUVERNOY, Registre de Bernard de Caux, Pamiers, 1246-1247, s. 52-54.

% J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 1, s. 221.

0 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 1, s. 313.
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Skuteénost, Ze se dobfi lidé vzdali svéta a ,,nedotykaji se zen“, Zeny samotné uchva-
covala asi jeSté vic neZ muze a motivovala je mimo jiné k obdarovavani dobrych lidi
almuZnami, bez kterych by Autierova skupinka nemohla fungovat.

AvSak protisvétské zaméfeni dobrych lidi nebudilo jen obdiv, nybrz velmi casto
inesouhlas Zen. Z dochované dokumentace se zda, ze nékteré Zeny byly velmi citlivé na
situace, kde toto protisvétské zaméreni opoustélo oblast nauky a konkrétnim zpilisobem
zasahovalo do Zivota a proti zivotu. Tato citlivost se projevovala jmenovité v souvislosti
s tzv. endurou - absolutnim plstem, jejZz dobii lidé ukladali umirajicim, ktefi pfijali
consolamentum, a bylo Zadouci, aby ve stavu bez hfichu v dohledné dobé zesnuli.

Vypovéd Bruny Pourcelové zachycuje neuspéSny pokus o prerusSeni endury Na
Roquy z Montaillou. Na Roquu ,,pfinesli do jejiho [tzn. Brunina] domu a fekli ji, aby
ji uz nedavala nic k jidlu ani k piti, ponévadzZ se to nesmi. Uvedenou noc pfritomna
vypovidajici probdéla u Roquy s Rixendou a zesnulou Alazaicis Peliceriovou a ¢asto
Roquu prosily, aby s nimi promluvila, coZ ona ale nechtéla udélat. Chtéla ji také dat
slany veprovy vyvar, ale nemohly ji otevfit pusu. Dokonce i kdyz ji chtély otevrit pusu,
aby ji daly pit, jeSté vic pusu svirala. V tomto stavu ziistala dva dny a dvé noci a treti
noci za svitani zemfela.“

Pteruseni endury bylo naopak uspésné v pripadé Galhardy Escauneirové. Sibyla Pei-
rova uvadi, Ze ,,ji zaSla navstivit a shledala, Ze je v endufe, ve které vytrvala jiZ asi tyden.
A kdyz spolu pritomna vypovidajici a zminéna Galharda mluvily, fekla ji pfitomna
vypovidajici: ,A vy ted nebudete jist?* Ona odpovédéla, ze by rada jedla, ale neodvazuje
se to véricim fici, ze studu, a aby ji nepohrdli, kdyby jedla poté, co byla pfijata kacifem.
Ona ji odvétila: ,Pro€ jim véfite a chcete se sama zabit? Neni to velka hloupost a poSeti-
lost?* Zminéna Galharda odpovédéla, Ze je, a - jak uvadi - zaCala pozivat chléb a vino.
Chléb a vino ji pfinesla pfitomna vypovidajici a ona pojedla a napila se, a také kapustu
na oleji. Stale vSak nechtéla pozivat maso a sadlo.®” A toto udélala pfed pfitomnou
vypovidajici a svou dcerou Galhardou. A protoZe Marquesia, jina jeji dcera, a Vilém
Escauneir, jeji syn, nechtéli, aby jejich matka jedla, nybrz aby zemfela v endufe, co
nejvic se pied nimi skryvaly, kdyz méla Galharda jist.“

Snad nejbarvitéjsi je vypovéd Sibyly Peirové o preruSeni endury jeji dcerky Jaku-
by, které Pradas Taverneir v rozporu se zasadami bratii Autierovych ud€lil consola-
mentum: ,Jakuba, dcera pritomné vypovidajici, které jest€ nebyl ani rok, byla vazné
nemocna. ManZel chtél, aby byla za kazdou cenu pokaciisténa. Pritomna vypovidajici
to manZelovi odsouhlasila a z domu Rajmunda Maulena zavolali kacife Ondfeje [jde
o feholni jméno Prady Taverneira], ktery v onom domé pobyval a ¢ekal na smrt Gal-
hardy, aby ji pokacifstil znovu, kdyby snad nécim podle méfitek kacifi zhreSila. Kdyz
heretik té noci pfisel, pokacifstil zminéné dévce, které lezelo na boku, konaje mnoho
uklon a pozvednuti a poloziv dév¢atku na hlavu knihu. Po pokacif§téni naridil, aby
divce uz nedavala jist ani pit mléko ani nic, co povstalo z téla, a aby byla, pokud bude
Zit, naprist€ Zivena postnimi pokrmy. [...] A manzel se z pokaciisténi své dcery velice
zaradoval a fekl, Ze pokud jeho dcera zemfe v tomto stavu, bude z ni andél boZi a on

% J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 1, s. 388.

% Rukopis ma ,sanguine”, Duvernoy opravuje na ,,sagimen®.

% J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 2, s. 414.
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a pritomna vypovidajici nemohou své dcerce dat tolik, kolik ji dal zminény heretik
tim, Ze ji pokacirstil. A kdyZ se uvedené vykonalo a proslovilo, heretik vySel s jejim
manzelem a Bernardem Vitalem z domu. Kdyz vSak vysli z domu, pfitomna vypovi-
dajici svou dceru nakojila, protoze se nemohla divat na to, jak uvedla, aby jeji dcera
takhle umrela. A kdyz se manzel vratil, fekl pfitomné vypovidajici, Ze se musi bedlivé
vystfihat toho, aby davala divce mléko, kdyz byla prijata, protoZe by divka dosla, podle
toho, co bylo feceno, zatraceni, kdyby po pokaciisténi jedla Ci pila mléko. Ona odvéti-
la, Ze po pokacif§téni uz holCicku nakojila, z ¢ehoz byl jeji manzel velmi zarmouceny
a rozruSeny. Petr Maury ho uté€Soval, Ze to neni jeho vina a taky Ze ti, kdo jesté méli
byt dobrymi kiestany, nemohou. A Petr Maury fikal zminéné divce: ,Spatnou matku jsi
méla!‘ I pfimo pritomné vypovidajici vycital, Ze je Spatna matka, a fikal taky, Ze Zeny
jsou démoni. A jeji manzel plakal, Castoval pfitomnou vypovidajici mnoha urazkami
a vyhrozoval ji. Jeji manzel potom dlouho nemél rad zminénou divku ani pfitomnou
vypovidajici, dokud neuznal svou chybu. Divka pfezila jeSté téméf rok a pak zemfela.
Nebyla vSak znovu pokacirsténa. KdyZ Galharda Escauneirova slySela, co pro svou
dceru udélala, totiZ Ze ji po pokacii§téni nakojila, stala se jeji velkou pfitelkyni a chtéla
se vratit k jedeni masa, které ji pfitomna vypovidajici také dala, coZ velmi rozrusilo jak
jejiho manzela, tak ostatni véfici, a specialné svrchu feceného Petra Mauryho, ktery
fikaval: .4 de la vilhassa!®® Je§té chce zit” a neznechutil se ji tenhle svét, jesté chce jist
maso. Uz nebude moci udélat dobro! " Ale nefikali tato slova pfed Galhardou. Manzel
také fikal pritomné vypovidajici, at hledi, aby neradila Galhardé néco zlého: ,Sama si
dé€lej, co chces, ale jiného neved ke zlému, protoZze kdo ma Spatného souseda, tomu
se Spatn€ vede, a kdyby Galharda nebyla naSe sousedka, mozna by dosla nejvétSiho
dobra.® To Fikal, protoze Galharda nezemfela v endufe.“’

Podobné odmitavé stanovisko zachycuje vypovéd Mengardy Buscalhové, ktera vypra-
vi, jak jeji dvou Ci tfimé€siCni syn Petr vazn€ onemocnél a jeji Svagr Vilém Buscalh ji
nabidl: ,,,Chtéla bys, abychom zavolali nékterého z t€ch dobrych lidi - to mluvil o kaci-
fich -, aby prijal tvého syna do jejich sekty, kdyby umiral? Kdyby ho totiz pfijali a on by
zemiel, byl by z n€j andé€l bozi.* Kdyz se ho zeptala, co by se svym chlapeckem délala
poté, co by byl prijat kacifi, Vilém ji odpovédél, Ze by mu uz nedavala mléko ani nic
jiného a nechala by ho zemfit. KdyZ to slySela, fekla, Zze v zadném pripadé neprestane
davat svému chlapeckovi prs, dokud bude nazivu, protoZe véri, ze jelikozZ je to kiestan
a nespachal hfich, leda snad skrze ni,” tak kdyby ona o chlapecka pfisla, mél by ho Bih.
[...] A uvedla, Ze chlapec nebyl pokacifstén, protoze Vilém po téch slovech odesel.“’

V téchto uryvcich muZi usiluji o racionalni optimalizaci Sanci na spasu, kdezto zZeny
se prosté ,nemohou divat na to, aby jejich dité€ takhle umrelo®, a promysSlené muzské
plany rozvraceji. Z dochované dokumentace tykajici se endury se skutecné zda, ze tato
praxe Zeny odrazovala ve vétSi mife nez muZe - nikoli v tom smyslu, Ze by Zeny do en-

% Qkcitansky ,,Baba jedna!*.

0 Rukopis ma ,,venire“, Duvernoy opravuje na ,vivere®.

"I Zde je minéna smrt s platnym consolamentem.

2 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 2, s. 414-415.

3 Rukopis ma ,non fecerat peccatum nisi de ipsi“, Duvernoy opravuje ,ipsi“ na ,ipsa“, pasaz vsak
stejné zlstava nejasna.

" J. DUVERNOY (ed.), Le registre d'inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325), dil
1, s. 499, srov. mirné odlisné vyliceni téhoz rozhovoru s. 504.
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dury vstupovaly mén€, nybrz v tom smyslu, Ze nejvyrazné€jsi odmitavé reakce na tento
projev protisvétského zaméfeni dobrych lidi se vyskytly pravé u zen.”

T2 nejlepsi a nejnezlomnéjsi vérici“

Ptipad Sibyly den Balle je v mnoha ohledech vyjimecny. Sibyla vénovala mimoradné
mnoho sil a prostfedkd ukryvani dobrych kiestant, organizovani jejich cest Ci jejich
privolavani k umirajicim, ktefi se rozhodli pfijmout consolamentum. Jesté€ pozoruhod-
néjsi je, Ze se Sibyla narozdil od naprosté vétSiny podporovatelit dobrych lidi pred
inkvizici hereze nezfekla, tiebaze védéla, Ze toto rozhodnuti bude znamenat upaleni
na hranici.

Okolnosti Sibylina priklonu k disidenci nejsou znamy,” vime vsak alespon tolik,
Ze ve vire dobrych lidi nebyla vychovana, nybrZ k ni konvertovala (tfebaZe se priznivy
vztah k dobrym lidem v Sibyliné rodiné vyskytl jiz dfive, konkrétné u dédecka z matci-
ny strany).”” Vyplyva to z formulace Petra Mauryho, zZe se Sibyla v uritém okamziku
,stala véfici.”®

Sibyla den Balle méla za manZela notafe Arnolda Sicra. Arnold byl horlivym zastan-
cem katolictvi, podilel se dokonce v roce 1308 ¢i 1309 na zatykani obyvatel vesnice
Montaillou a jejich predvedeni pfed inkvizici.”” Vilemina Mauryova a Petr Maury uved-

5 Srov. I. BUENO, Preferire l'eresia? Donne catare in Linguadoca nel primo Trecento, s. 259.

' U. BEJICK, Die Katharerinnen: Hdiresieverddchtige Frauen im mittelalterlichen Siid-Frankreich, s. 76.
7 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d'inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325), dil
2, s. 22. Pasaz zni ,mater ipsius loquentis et avus maternus eius et non pater®. Inkvizi¢ni registry ¢asto
dodrzuji odliSeni eius od ipsius testis Ci ipsius loquentis, takze by mélo patrné jit o Sibylina déda - tak
uryvek vyklada naptriklad U. BEJICK, Die Katharerinnen: Hdresieverddchtige Frauen im mittelalterlichen
Stid-Frankreich, s. 76. Dolozka ,.et non pater” se vSak zase vztahuje k otci vypovidajiciho (Arnolda Sicra
mladsiho), ¢imzZ se obsah zajmena eius stava spornéjsim. Uplnou dislednost ostatné nelze piepokladat:
I1ze dolozit mnoho vyjimek z pravidla odliSovani eius a ipsius testis - srov. napfiklad J. DUVERNOY
(ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325), dil 2, s. 15. Ze samot-
vztahnout k samotnému svédkovi, tj. Arnoldu Sicrovi mladSimu. To by pak zminény avus maternus byl
Arnolditv déd z matciny strany, tzn. Sibylin otec.

8 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 2, s. 28.

7 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d'inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325), dil
2,s. 170-171. Jean Duvernoy zpochybnuje, Ze §lo skutecné o Arnolda Sicra (Le registre d'inquisition de
Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325), dil 2, s. 171, pozn. 299), ale argumentuje jen tim, Ze
tento udaj neni odjinud znam. K minéni, Ze o Arnolda Sicra $lo, se naopak priklanéji A. BRENON, Les
femmes cathares, s. 319; MALCOLM LAMBERT, The Cathars, Oxford-Malden 1998, s. 257. O pou-
hé pfepsani jednoznacné nejde: zminka o Arnoldu Sicrovi se vyskytuje jak v uvodni formuli, tak ve
vlastnim zapise z vypovédi. Shoda jmen neni zcela vyloucena, jelikoZ pfijmeni Sicre nebylo ojedinélé.
Srov. zminku o Vilému Sicrovi, ufedniku z Albi, v inkvizi¢nim registru Mikulase z Abbeville, Bertranda
z Clermontu a Bernarda z Castanetu - GEORGENE-WEBBER DAVIS (ed.), The Inquisition at Albi,
1299-1300: Text of Register and Analysis, New York 1948, s. 202, 238, ¢i vypovéd jistého Ponse Sicra
v Registru FFF carcassonské inkvizice z let 1243-1244 - J. DUVERNOY (ed.), Le dossier de Montségur:
Interrogatoires d’Inquisition 1242- 1247, édition latine, s. 139-141. Pokud by ale §lo o shodu jmen, muse-
la by se zaroven shodovat i mista pisobeni, Ax a Tarascon - srov. J. DUVERNOY (ed.), Le registre
d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325), dil 2, s. 170-171. Petr Maury krom
toho poznamenal, Ze Arnold Sicre mladsi mél v rodé ,zl¢ a faleSné zradce Bozi cirkve - J. DUVER-
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li, Ze Sibyla manzela vyhnala ze svého domu v Ax.%° Patrné pravé nabozensky konflikt
tuto rodinu rozdélil; Vilemina Arnoldu Sicrovi mladSimu sdé€lila, Ze jeho otec ,nemél
pochopeni dobra,®! a proto ho vase matka vyhnala ze svého domu®.®? Arnold Sicre
potom bydlel v Tarasconu®® a Sibyla se stala jednou z Zen, jez byly vlastnimi panimi
a pravné nepodléhaly zadnému ,,panovi domu® (dominus domus).®* Sibyla byla pomér-
né zamozna (dim patfil ji, zdédila ho)® a po rozchodu s manzelem i nezavisla.®® Rizeni
domacnosti Zenou nebylo bézné, ale ani zvlast vyjimecné. Uplnéjsi srovnavaci udaje ne-
jsou k dispozici, 1ze v§ak odkazat na statistiku, kterou sestavil Philippe Wolff pro mésto
Toulouse v roce 1335. Zjistil, Ze Zena stala v ¢ele v 8,7 % doméacnosti (ze souboru 955
domacnosti), z toho 38,5 % byly vdovy, 7,2 % nevdané dédicky, 15,6 % Zeny nepfitom-
nych manzelll - do podobné kategorie by se dala zaradit Sibyla den Balle - a kone¢né
38,5 % zeny, o kterych potfebné udaje chybi.’” Pokud jde o nezavislost na muzich (at
uz se jednalo o manzela a jeho rodinu ¢i o pribuzné z piivodni rodiny), Sibylin pfipad
se naopak zda byt pomérné ojedinély.

Sibyla den Balle méla Gtyfi syny, Ponse, Bernarda,®® Arnolda a Petra,* a pfinejmen-

NOY (ed.), Le registre d'inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325), dil 2, s. 75. Je
tedy mnohem pravdépodobnéjsi, Ze §lo skutecné o manzela Sibyly den Balle.

80 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 2,'s. 22, 28.

81" Jde o bézny opis pro podporovani dobrych lidi.

82 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 2, s. 22.

8 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 1,'s. 299; dil 2, s. 171.

8 Jméno takovych Zen, obvykle majetnéjsich, bylo Casto doprovazeno - stejné jako jméno Slechticen
¢i vazenych zen viibec - upiesnénim na ¢i domina - U. BEJICK, Die Katharerinnen: Hiresieverddchtige
Frauen im mittelalterlichen Siid-Frankreich, s. 24; J. H. MUNDY, Men and Women at Toulouse in the Age
of the Cathars, s. 37, vSak poukazuje na to, Ze se tento titul neomezoval vyhradné€ na urozené, zamozné
¢i vSeobecné vazené Zeny, a nékdy se dokonce pouzival i v bézné feci. K pravnimu pojmu dominus
domus, uvedenému v Zivot instituci zavéti, srov. J. DUVERNOY (ed.), Le registre d'inquisition de Jac-
ques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325), dil 1, s. 308, pozn. 143.

8 E. LE ROY LADURIE, Montaillou, okcitdnskd vesnice v letech 1294-1324, s. 274.

8 Zivila se chovem dobytka - U. BEJICK, Die Katharerinnen: Hdresieverdiichtige Frauen im mittelalter-
lichen Siid-Frankreich, s. 77.

87 J. H. MUNDY, Men and Women at Toulouse in the Age of the Cathars, s. 86. K pravnimu postaveni
zeny obecné HENRI GILLES, Le statut de la femme en droit toulousain, in: La femme dans la vie
religieuse du Languedoc (XII*-XIVe siecle), s. 79-97; JEAN-MARIE CARBASSE, La condition de
la femme mariée en Languedoc (XIIF*-XIV* siécles), in: La femme dans la vie religieuse du Languedoc
(XIIe-XIVe siecle), s. 99-112.

8 Ktery si nechaval fikat také Jan - J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier,
évéque de Pamiers (1318-1325), dil 2, s. 22.

8 Podle A. BRENON, Les femmes cathares, s. 319 Pons a Bernard, ktefi podporovali dobré lidi, nosi-
li pfijmeni své matky. Ve skutecnosti vSak pfijmeni kolisa. Pons je uvadén ve Fournierové registru
obvykle - moZna dokonce bez vyjimky - Pons Sicre (srov. napiiklad J. DUVERNOY (ed.), Le registre
d'inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325), dil 1, s. 307, 310, 313, 315). V registru
Geoffroie d’Ablis se nachazi podoba Poncius den Balle a Poncius Baiuli - A. PALES-GOBILLIARD
(ed.), Linquisiteur Geoffiroy d Ablis et les Cathares du comté de Foix (1308-1309), s. 210, 264, srov. elektro-
nickou, ale vétsinou kvalitnéjsi edici J. DUVERNOY (ed.), Registre de Geoffroy dAblis, s. 68, 91. K mat-
ronymii srov. téz E. LE ROY LADURIE, Montaillou, okcitdnskd vesnice v letech 1294-1324, s. 273-274;
J. H. MUNDY, Men and Women at Toulouse in the Age of the Cathars, s. 36 (na s. 28 v§ak Mundy pou-
kazuje na to, Ze presné vzato nejde o pfijmeni matky, nybrz o pfijmeni jejiho otce).
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§im jednu dceru, Rajmundu.” Jejich osudy sledovaly rozdéleni Sibyliny rodiny. Petr
Maury Arnoldovi vypravél, Ze se Sibyla stala vérici kacifli, kdyz byli Arnold a Petr jesté
mali, ale protoZe uz mluvili, méli véfici strach, aby podzemni ¢innost dobrych lidi,
ktefi v té dobé dochazeli do Sibylina domu, neprozradili. Proto Sibyla poslala ani ne
sedmiletého Arnolda do Tarasconu k jeho otci Arnoldu Sicrovi, aby ho zivil, a Petra
poslala ke své sestfe Alazaicis do Seo de Urgel v Katalansku. AvSak Bernard, jak uvadi
Petr Maury, ,,uz pouZzival rozum a zacinal mit pochopeni dobra“, a tak si ho Sibyla
nechala u sebe a stal se z néj podle Petra jeden z nejhorlivéjSich véricich dobrych lidi
v hrabstvi Foix.”! Bernard se pozdéji kviili inkvizi¢nimu vySetfovani uchylil do Katalan-
ska a Gasem se dostal az na Sicilii.”> Také dceru si Sibyla nechala u sebe.”® Pons se stal
dobrym kfestanem;* v inkvizi¢nim registru Jakuba Fourniera se nékolikrat jako dobry
kiestan objevuje.”® PFi¢inu toho, Ze Petr a Arnold nemaji ,,pochopeni dobra“, hledal
Petr Maury v tom, Ze je Sibyla poslala pry¢ z domu, a doufal, Ze se z Arnolda Sicra
mladSiho ¢asem vérici dobrych lidi stane. V tom se ale prepocital. Nevédél, ze Arnold
prisel do Katalanska jako agent inkvizice: sam se inkvizici nabidl, Ze se tam vyda, poku-
si se vyhledat emigranty z jizni Francie a pouZije dobré jméno své matky, aby mezi né
pronikl a aby vylakal dobrého kiestana Viléma Belibastu zp€t na izemi spadajici pod
pravomoc hrabéte z Foix a aby ho vydal inkvizici, coZz se Arnoldu Sicrovi skutec¢né
podafilo.”® Ani Petr nebyl kacifiim naklonén: podle vypovédi Arnolda Sicra povazo-
val vydani n€kterého dobrého kiestana inkvizici za moznost, jak dosahnout navraceni
majetku zabaveného inkvizici jejich matce, a s Arnoldem o této moznosti hovoril.”’?

Po vyhnani manzela ucinila Sibyla ze svého domu ve mésté Ax skutecné utoCisté
dobrych lidi. Jeji diim jim byl neustale otevien. KdyZ se s nimi nékdo v Ax a okoli
chtél setkat, tak se obracel obvykle pravé na Sibylu, protoze u ni byli ¢asto k vidéni.”
Podporovatelé dobrych lidi véd€li, Ze i tehdy, kdyZ je zrovna u Sibyly nezastihnou, bude
Sibyla alespon védét, kde je hledat.”

% J. DUVERNOY (ed.), Le registre d'inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325), dil
2, s. 40, 459; dil 3, s. 156.

' J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 2, s. 28.

2 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 2,s. 22, 73; dil 3, s. 205.

%3 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 3, s. 156.

% Pfijal consolamentum spolu s Jakubem Autierem od Viléma a Petra Autierovych v Lernatu v domé
Arnolda Issaury - A. PALES-GOBILLIARD (ed.), Linquisiteur Geoffroy dAblis et les Cathares du comté
de Foix (1308-1309), s. 314; J. DUVERNOY (ed.), Registre de Geoffroy dAblis, s. 111-112.

% J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 1, s. 307, 310, 313, 315.

% Srov. J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318~
1325), dil 2, s. 20, 28, 78-81.

% J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 2, s. 21, 23.

% Srov. napfiklad J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers
(1318-1325), dil 1, s. 278; A. PALES-GOBILLIARD (ed.), Linquisiteur Geoffroy dAblis et les Cathares
du comté de Foix (1308-1309), s. 182, 194, 224, 270-272, 342; J. DUVERNOY (ed.), Registre de Geof-
froy dAblis, s. 56, 60, 73, 93-94, 123; A. PALES-GOBILLIARD (ed.), Le livre des sentences de l'inquisi-
teur Bernard Gui, 1308-1309, dil 2, s. 1004.

% J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 2, s. 10.
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Sibyla dobré kiestany ubytovavala,'® shromazdovala pro né obili od véficich, vafila
jim a pekla pro né chléb.'”! Chléb jim také davala s sebou na cestu, kdyzZ z jejiho domu
odchazeli.'? Sibyla den Balle také byla pfipravena poskytnout utoCisté priznivkyni dob-
rych lidi v nouzi: jednou ve svém domé ubytovala Zenu, ktera utekla od manzela; ta zde
vstoupila do endury a po asi dvanacti tydnech zemfela.'%

Sibyla vyznamné prispivala k udrzovani disidentskych siti tim, Ze zprostiedkovavala
setkani mezi véficimi a dobrymi kiestany. Musela pfi tom samoziejmé dbat na to, aby
neohrozila jejich bezpecnost. Pro ilustraci mtze poslouzit nasledujici epizoda. Netef
Prady Taverneira Vilemina Clerguova z Montaillou roku 1320 vypovédéla, Ze §la jed-
nou s matkou do Ax, protoze si chtély nechat utkat latku. Den uz se sice chylil ke konci
a byl Cas k navratu, ale matka jeSté odbéhla do domu Sibyly den Balle s tim, Ze bude
za chvili zpatky. Vileminu nechala ¢ekat u tkalce. KdyZ se matka dlouho nevracela,
Vilemina ,Sla k Sibylinu domu, kam vidé€la matku vchazet, a kdyz vstoupila dovnitf
a postavila se u paty schodist€ a podivala se nahoru do podkrovi, spatfila Sibylu a svou
matku, jak stoji prede dv€éma muzi, ktefi se opirali o jakousi truhlici. V jednom z nich
poznala Pradu Taverneira a véfi, Ze ten druhy byl kacif Vilém Autier. Tu od paty scho-
disté zavolala na svou matku: ,Hej, pani! Kdyz to Sibyla slySela, fekla: ,Co je zase
tohle?* Matka odpovédéla, Ze to je jeji dcera, a Sibyla na to fekla: ,Pro¢ sem vodite tu
holku, ktera bydli se zlymi lidmi a ma za manzela zlého ¢lovéka? Vickrat uz vas sem
nepustime!‘ Matka ji odpovédé€la, Ze pfitomnou vypovidajici do toho domu nepfivedla,
nybrz ji nechala u tkalce. Po chvili k ni matka seSla a rozhnévana ji fekla, Ze udélala
Spatné, kdyz do toho domu priSla, a Ze lidé, ktefi tam jsou, ji vy€inili za to, Ze [pfived-
la] takovou hloupou nanu,'* ktera je prozradi svému manzelovi, jenz pochazi ze zlych
lidi, sam k nim patfi a jeSt€ jim velmi uSkodi. Poté ji nakazala, aby v zadném pripadé
nefikala manZelovi, co tu vid€la, protoze kdyby se to jeji manzel dovédél, pry by se se
zlou potazala a manzel by ji zabil. Kdyz se poté matky zeptala, kdo byl ten druhy muz,
ktery stal vedle Prady, matka ji fekla, af mi¢i, Ze ji po tom nic neni, a obé€ se vratily do
Montaillou.“!%

Potieba sehnat dobrého kiestana byla nejnaléhavéjsi, kdyz néktery ¢len rodiny umi-
ral a bylo tfeba, aby pfijal consolamentum. V takovych pripadech se priznivci dobrych
lidi velmi Casto obraceli pravé na Sibylu den Balle, protoze ta védéla nejlépe, kde je
hledat.'% Kdyz Vilému Escauneirovi vazné onemocnéla jiz zminéna matka Galharda

e

100" Inkvizitofi méli pro pachatele tohoto pfecinu specialni oznaceni receptatores (,ubytovavaci®). V Kni-
ze rozsudkii Bernarda z Caux je toto provinéni uvedeno u 50 % odsouzenych Zen a jen u 26 % odsou-
zenych muzl - R. ABELS, E. HARRISON, The Participation of Women in Languedocian Catharism,
s. 243.

1017, DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 3, s. 156; A. PALES-GOBILLIARD (ed.), Linquisiteur Geoffroy dAblis et les Cathares du comté de
Foix (1308-1309), s. 194; J. DUVERNOY (ed.), Registre de Geoffroy dAblis, s. 60.

102 A PALES-GOBILLIARD (ed.), Linquisiteur Geoffroy dAblis et les Cathares du comté de Foix (1308-
1309), s. 252; J. DUVERNOY (ed.), Registre de Geoffroy dAblis, s. 85.

103 A, PALES-GOBILLIARD (ed.), Linguisiteur Geoffroy dAblis et les Cathares du comté de Foix (1308-
1309), s. 226; J. DUVERNOY (ed.), Registre de Geoffroy dAblis, s. T4.

104V edici je vyraz ,enfantassam®, jenz je odvozen pejorativni pfiponou od slova ,divka“.

105 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 1, s. 342.

19 Srov. J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-
1325), dil 2, s. 10, 415-416; A. PALES-GOBILLIARD (ed.), Linquisiteur Geoffroy dAblis et les Cathares
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a on se nevydal pro dobré kiestany, Rajmund Peire mu to hned vy¢ital s tim, Ze asi svoji
matku nema dost rad a Ze takovym chovanim pfijde o vSechny pratele. Viléma to oci-
vidné presvédcilo, a tak se zeptal, kde by dobré kiestany nasel. Rajmund mu poradil, at
se obrati na Sibylu den Balle z Ax. Vilém se do Ax ihned vydal a Sibylu vyhledal. Sibyla
fekla, ze se uvidi, jestli se ji podafi néjakého dobrého kiestana sehnat. Poslala Viléma
na hrbitov v Ax. Vilém se tam dostavil spolu se svym bratrem Rajmundem, ktery v Ax
bydlel. Zanedlouho tam Sibyla pfivedla Pradu Taverneira a opustila je.'"’

Sibyla den Balle v nékterych pfipadech pfimo presvédCovala umirajici, aby pfija-
li consolamentum.'”® Nékdy také sama vysvétlovala svym navstévnicim viru dobrych
lidi."? Casto dobrym kiestantim zajistovala privodce, ktefi dobfe znali kraj, takze byli
schopni je vodit z mista na misto i v noci.'’

Sibyla byla oddanou véfici dobrych lidi. Sama se ale dobrou kiestankou nikdy
nestala.'! Jako dal$i podporovatelé dobrych lidi jisté pfijeti consolamenta na smrtelné
posteli planovala, ale kdyz byla zatCena, tak se rozhodla hereze pred inkvizici neodrici,
na rozdil od drtivé vétsiny véficich. Byla upalena,'> pravdépodobné v Carcassonnu,
stejné jako Jakub a Vilém Autierovi ¢i Pradas Taverneir.'’ Posledni podporovatelé dob-
rych lidi na ni vzpominali s uctou a obdivem. KdyZ se Arnold Sicre predstavil dobrému
kiestanu Vilému Belibastovi jako Sibylin syn, Vilém mu fekl: ,Jste synem dobré Zeny,
a kdyby vSechny Zeny, co jich je odsud az tam, byly takové, jako byla ona, byly by lepsi,
nez jsou.“'™ Vilemina Mauryova poznamenala, ze je Arnold Sicre ,synem té dobré

du comté de Foix (1308-1309), s. 198, 204; J. DUVERNOY (ed.), Registre de Geoffroy dAblis, s. 62, 65:
zde se uvadi, ze Sibyla ,,vi o v§em, co kacifi délaji, zna vSechna jejich tajemstvi a je do toho veho velmi
Uzce zapojena“.

1073, DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 2,s. 13-14.

108 A, PALES-GOBILLIARD (ed.), Linquisiteur Geoffroy dAblis et les Cathares du comté de Foix (1308-
1309), s. 198; J. DUVERNOY (ed.), Registre de Geoffroy dAblis, s. 62. Odlisné - a ziejmé chybné - pre-
klada uryvek A. BRENON, Les femmes cathares, s. 321.

199 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 2, s. 9; A. PALES-GOBILLIARD (ed.), Linquisiteur Geoffroy dAblis et les Cathares du comté de Foix
(1308-1309), s. 198; J. DUVERNOY (ed.), Registre de Geoffroy dAblis, s. 62.

110 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 3, s. 157.

' Ve Fournierové registru - J. DUVERNOY (ed.), Le registre d'inquisition de Jacques Fournier, évéque
de Pamiers (1318-1325), dil 2, s. 9 - se objevuje formulace, Ze byla Sibyla upalena sicut heretica (,,jako
kacifka“), pfiCemz oznaceni hereticus je v jihozapadofrancouzskych inkvizi¢nich zaznamech z 13.-
14. stoleti vyhrazeno pro dobré kiestany - JEAN DUVERNOY, Luacception ,haereticus’ (iretge) = ,par-
fait cathare’ en Languedoc au XIII siecle, in: The Concept of Heresy in the Middle Ages (11th-13th
C.), (edd.) Willem Lourdaux, Daniel Verhelst, Leuven-The Hague 1976, s. 198-210; v souvislosti se
Sibylou na to poukazuje U. BEJICK, Die Katharerinnen: Hdresieverddchtige Frauen im mittelalterlichen
Stid-Frankreich, s. 79. Ve skutec¢nosti vSak jde o rozsifeni pojmu Aeretica i na ojedin€lou véfici, ktera se
hereze nezrekla, nikoli o doklad, Ze by Sibyla pfijala consolamentum. Jinak by ji prameny nejmenovaly
jen jako vérici - J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers
(1318-1325), dil 3, s. 177.

12 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 2,s. 9.

13- A. BRENON, Les femmes cathares, s. 338.

14 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 2, s. 24.
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Sibyly den Balle, ktera byla tak dobra véfici, Ze se nenechala zviklat“."'> Petr Maury se
Arnolda zeptal, jestli je synem Sibyly den Balle, a kdyZ mu to Arnold potvrdil, fekl mu:
Byl jsi synem fadné Zeny,* a taky Ze by chtél byt tam, kde je duse jeho matky, protoze
ta byla lepSi a nezlomnéjsi véfici, nez byla, a i je, kterakoli jina.“!'

Zaver

Jihozapadofrancouzské inkvizi¢ni registry poodhaluji nékteré roviny zZenské zboz-
nosti na pocatku 14. stoleti tak, jak se projevovala v podpore plsobeni bratii Autie-
rovych a jejich nasledovnikl a ve stanoviscich k jejich protisvétské orientaci. Registry
neposkytuji uceleny obraz, zachycuji jen nahodilé stfipky Zivotnich osudu stredovékych
Zen a otviraji letmé prihledy do jejich kaZzdodenniho Zivota. Pfesto vS§ak umoziuji urcit
jednu velmi podstatnou charakteristiku Zenské zboznosti, ktera z jinych prament ¢asto
neni zfejma: jednalo se o zbozZnost vSednodenni. Nebyla vazana na specificky ¢as ani
misto, nebyla spojena jen s nedélni msi v kostele, nybrz prostupovala kazdodenni Zivot.
Poslech napomenuti ,,dobrych 1idi“ v prestavkach mezi praci ¢i béhem kradeni repy,
nahodila, neformalni, leckdy i nedobrovolna ucast na disidentskych aktivitach a obra-
dech (jedeni poZehnaného chleba, obfadni uklona apod.), to jsou nékteré podoby zboz-
nosti zen, jejichz neurcité, naptl umlcené hlasy zaznivaji z inkvizi¢nich registra.

Mozna ze pravé nerespektovani uréeného mista, a tim i fadu, bylo jednim ze zakladt
stfedovékého diskurzu o herezi: nejpodstatné€jSim bodem stfetu nebyly konkrétni véro-
ucéné ¢lanky, nybrz samotna podpora svatych muzi, ktefi neméli Zadné misto v oficial-
ni hierarchii a minili, Ze Duch svaty nesidli v chramech, které postavili lidé, nybrz Ze
chramem Ducha svatého jsou oni sami.'’

Tato studie sledovala, zejména na piikladu Sibyly den Balle, jak pravé tato rovina
zboznosti - podpora svatych muzi bez ohledu na to, Ze je cirkevni instituce pronasle-
dovala - zajistila Autierovym a jejich spolecnikiim podminky, bez nichZ by se jejich
plsobeni neobeslo. Zeny asi nebyly pro pretrvavani jihozapadofrancouzské disidence
na pocatku 14. stoleti ve srovnani s muzi tak mimofadné vyznamné, jak predpokladali
néktefi historikové, av§ak zlstava skutecnosti, Ze podle souctu Richarda Abelse a Ellen
Harrisonové z 515 podporovateld dobrych lidi, jejichZ rozsudky obsahuje Liber sen-
tentiarum Bernarda Gui, tvofily Zeny plnych 45 %."® A neni pochyb, ze Bernard Gui
védél, co déla.'”?

!5 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 3,s. 177.

116 J. DUVERNOY (ed.), Le registre d’inquisition de Jacques Fournier, évéque de Pamiers (1318-1325),
dil 2, s. 28.

7 K symbolické roli mista a fadu (ordo) v mySleni latinského kiestanstvi srov. DOMINIQUE
IOGNA-PRAT, La Maison Dieu: Une histoire monumentale de I'Eglise au Moyen Age (v. 800-v. 1200),
Paris 2006.

5 R. ABELS, E. HARRISON, The Participation of Women in Languedocian Catharism, s. 247 (podrob-
néjsi statistika, mj. i podle jednotlivych trestt, s. 249: z odsouzenych do pfisného zZalafe tvorily Zeny
47,8 %, z odsouzenych do mirného zalare 41,8 %, z odsouzenych k noseni latkovych kfizii na obleceni
42,7 %, z recidivisti pfedanych svétské moci 27,6 %, z posmrtné odsouzenych podporovateli dobrych
lidi 57,9 %, z osob, které pfijaly consolamentum na smrtelné posteli, 68,2 %).

19" Text vznikl v ramci projektu ,Zavedeni kurzu Ortodoxie a hereze ve stfedovékém zapadnim kiestan-
stvi“, financovaného Vzdélavaci nadaci Jana Husa.
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Colloquia mediaevalia Pragensia 6, Praha 2007

Dohlizet a (ne)trestat
Neékolik postiehii k inkvizicnimu procesu
ve Freiburgu im Uchtland (1430)

MARrTIN NobL (Praha)

Vyzkumy pozdné stfedovéké inkvizice se v poslednich desetiletich ubiraji mnoha
sméry.! Jedny kladou v duchu starS§iho badani diraz na normativni texty, druhé se
naopak vénuji analyze teologického diskurzu o herezich a hereticich od pozdni antiky
az po 15. a pocatek 16. stoleti a studuji proces konstruovani obrazu heretika inkvizitory
a jejich pomocniky. V tomto druhém badatelském pristupu hraji diilezitou ulohu i ana-
lyzy inkvizi¢nich protokold, jez byvaly vyuzivany nejen pii konkrétnich procesech, ale
jako dokumenty pravni povahy né€kdy slouzily i jako dokladovy material pfi procesech
s odpadnuvsimi heretiky.

Jak ukazal jiz pfed Ctyficeti lety Emmanuel Le Roy Ladurie,? inkvizi¢ni protoko-
ly je mozné vyuZzit i pro studium problémil, které se nabozenského Zivota heretikil
dotykaji jen v jakémsi druhém planu. Jedinecné misto mezi inkvizicnimi protokoly ze
stfedni Evropy pozdniho stfedovéku zaujimaji materialy, jeZ se dochovaly z ¢innosti
inkviziéniho soudu ve Freiburku im Uchtland z roku 1430, pfed nimZ inkvizitor se
svymi pomocniky vyslechl kolem sta osob podezielych z valdenské hereze. S dnes jiz
témér legendarnim inkviziénim protokolem biskupa z Pamiers z pocatku 14. stoleti,’
na némz zalozil svou jedinecnou, zaroven v§ak v mnoha ohledech spornou analyzu Le
Roy Ladurie, poji freibursky protokol inovativnost badatelskych pfistupt k zpracovani
inkvizi¢nich materiald. Jiz Le Roy Ladurie pristoupil k vypovédim pred inkvizi¢nim
tribunalem téméF prosopografickym zpusobem.* Ladurieho precizni némecky kritik,

! Nejnovéji k problematice stfedovékeé inkvizice srov. PAWEL KRAS, Ad abolendam diversarum haere-
sium pravitatem. System inkwizycyjny w Sredniowiecznej Europie, Lublin 2006, s vyCerpavajicim prehle-
dem literatury.

2 EMMANUEL LE ROY LADURIE, Montaillou, village occitan de 1294 a 1324, Paris 1975.

3 JACQUES FOURNIER, Le Registre d’Inquisition de Jacques Fournier, evéque de Pamiers (1318-1325),
(ed.) Jean Duvernoy, Toulouse 1965.

* K prosopografii srov. MARTIN NODL, Stfedovékd prosopografie, in: Tyz, Déjepisectvi mezi védou
a politikou. Uvahy o historiografii 19. a 20. stoleti, Brno 2007, s. 173-201.
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Matthias Benad,’ poté v jeho stopach sledoval osudy farafe v Montaillou Petra Clerici
a jeho nejblizsiho okoli.

Jestlize prameny z francouzsko-Spanélského pomezi z prelomu 13. a 14. stoleti
umoznuji prekro€it horizont samotnych vyslechl jen do jisté miry, pak analyticky
pristup Kathrin Utz-Trempové, editorky freiburskych inkviziénich materiald,® ukazal,
Ze v pozdnim stfedovéku jsou jiZ moznosti studia méstskych herezi mnohem veétsi.
Vyhodou Kathrin Utz-Trempové nepochybné byla skutec¢nost, Ze Freiburku se jiz
v 80. letech dostalo prosopografické pozornosti diky jedineénym vyzkumtim Urse Port-
manna,’” zaméfenym na studium méstského pristéhovalectvi, pfijimani méstského pra-
va a socialni topografie mésta, a vychazejicim jak z detailn€ vedené knihy pfijimani za
méstany, tak z bernich a ucetnich prament. Edice Kathrin Utz-Trempové spliiuje nej-
je mozné fici, Ze hutnym poznamkovym aparatem priStim badatelim téméf znemoz-
nuje dalsi praci, a proto moji ivahu tvoii pouze n€kolik drobnych poznamek k mnoha
autorCinym studiim). Autorka na zaklad€ vSech dochovanych freiburskych prament
z daného obdobi sestavila prosopograficky soubor sto osmi osob, které¢ byly jako val-
densti v letech 1399 a 1430 inkviziénim tribunalem vysetfovany,® ¢i byly v nékterych
vypovédich jako stoupenci valdenstvi denunciovany. Diky zapisim o pfijimani mést-
ského prava, diky vydajim a pfijmim v tzv. Seckelmeisterrechnungen z let 1402-1442
zasadnim zpisobem obohatila a rozsitila vypovédni schopnosti inkvizi¢niho protoko-
Iu. Tento pramen prinasi jedine¢né udaje, jeZ je mozné vztahnout k vedeni inkvizi¢niho
procesu, a stejné tak i k hojné dochovanym notarskym instrumenttim, jez se dotykaji
majetkopravnich transakci obvinénych i usvédcenych heretikli. PredevSim zapisy v rad-
nich uctech ukazaly, Ze v procesu roku 1430 byla jednim z trestli konfiskace majetku
¢i placeni velmi vysokych kajicnych pokut do méstské pokladny. Z analyzy aktového
materialu majetkopravni povahy pak plyne, Ze kontakty mezi jednotlivymi valdensky-
mi, resp. mezi pokrevnimi i se§vagienymi rodinami presahovaly region mésta a Ze do
znacné miry slouzily k Sifeni valdenského uceni na francouzsko-Svycarském pomezi.
Mimo to rovnéz odhalily jak Zivot obvinénych Ci usvédcenych pred vedenim inkvi-
zi¢niho procesu, tak jejich nesnadné prezZivani po odeznéni stihani. AutorCina kniha
Waldenser, Wiederginger, Hexen und Rebellen. Biographien zu den Waldenserprozessen
von Freiburg im Uchtland (1399- 1430) po mém soudu pfedstavuje nejzazsi mez, kam je
moZné pri prosopografickém pristupu inkvizi¢nich procest dojit; mez, k niz na ceském
materialu tykajicim se jihoCeskych valdenskych samoziejmé€ neni mozné ani dohléd-
nout, natoz se ji dotknout.

Zaroven vSak jak samotna edice freiburského inkviziéniho vySetfovani, tak proza-
tim publikované studie Kathrin Utz-Trempové, které z tohoto jedinecného pramene
vychazeji (ani v ném ale nejsou vypovédi vyslychanych tak barvité jako v Montaillou

5 MATTHIAS BENAD, Domus und Religion in Montaillou. Katholische Kirche und Katharismus im
Uberlebenskampf der Familie Pfarrers Petrus Clerici am Anfang des 14. Jahrhunderts, Tiibingen 1990.

® Quellen zur Geschichte der Waldenser von Freiburg im Uchtland, hrsg. von KATHRIN UTZ TREMP,
Hannover 2000.

7 URS PORTMANN, Biirgerschaft im mittelalterlichen Freiburg. Sozialtopographische Auswertungen
zum ersten Biirgerbuch 1341- 1415, Freiburg 1986.

8 VSechny osoby zpracovala formou vétSich ¢i menSich biogramt v knize Waldenser, Wiedergiinger,
Hexen und Rebellen. Biographien zu den Waldenserprozessen von Freiburg im Uchtland (1399-1430),
Freiburg 1999.
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a kazdodenniho nenabozenského Zivota freiburskych valdenskych se dotykaji v mno-
hem omezengjSi mire), vyvolavaji celou fadu polemickych otazek a postiehtl, jimz bych
se chtél na tomto misté vénovat.

Nejdiive se musime zastavit u samotnych korend freiburského inkvizi¢niho vySetio-
vani. Ty sahaji az ke konci 14. stoleti, kdy bylo pfi vySetfovani inkvizice v Bernu obvi-
néno nékolik desitek freiburskych méstant z podpory €i z prislusnosti k valdenskym.
Vyslechové protokoly z roku 1399 se v uplnosti bohuzel nedochovaly, av§ak s nejvétsi
pravdépodobnosti 1ze predpokladat, ze vySetfovani probihalo na zakladé katalogu pat-
nacti ¢lankd, k nimZ se vyslychani doznali v Bernu a jez méli stoupenci valdenstvi
vyznavat i ve Freiburku: nevéri, ze papez, biskupové Ci kazatelé mohou davat odpustky,
Ze by odkazy cirkvi mohly mit uzitek pro duse, a stejné soudi o modlitbach k Panné
Marii, sv€tcim ¢i o ostatcich a tvrdi, Ze ostatky nemaji Zadnou moc, Ze zavazné jsou
pouze svatky dvanacti apostolil a nedéle, Ze existuje pouze nebe a peklo, Ze vSechny
modlitby a dary za zemfrelé nemaji pro mrtvé Zadnou vahu, svécena voda postrada
jakoukoli ucinnost stejné€ jako zpovéd kné€zi, pohibivat se smi jak do posvécené, tak
do neposvécené zemé, pohlavni styk v manZelstvi nepozbyva hrichu, uzivani boziho
jména je hfisné a knézi mohou byt ordinovani az ve véku Ctyfiatficeti let.’

Podle dochovanych prament poté inkvizitor ve Freiburku pristoupil k vyslechlim
freiburskych méstanid ve Ctyrech skupinach podle téchto patnacti bodi, pfiCemz ani
v jediném pripad€ se nikdo z nich nepfiznal, Ze by néktery z ¢lankt zastaval. Inkvizitor
se s tim spokojil, a protozZe nesledoval ani vazby mezi freiburskymi a bernskymi mésta-
ny, udélil nakonec v§em obvinénym pardon, ¢imzZ je zcela oCistil z nafCeni z hereze.
Pozoruhodné pritom je, Ze velmi mnoho z osob, které byly béhem procesu obvinény
a vyslychany, se vyskytuje i mezi vyslychanymi po tficeti letech a mnozi z nich se
doznavaji, Ze drzi nékteré z hlediska ortodoxie nepfijatelné ¢lanky, které se v mnohém
podobaji ¢lankiim slouzicim jako podklad pro vyslechy v roce 1399. Postup inkvizitora,
jenz dohlizi, avSak netresta, se v tomto ohledu do zna¢né miry lisSi od strategie inkvi-
zi€nich tribunalti béhem procesi v jiznim Némecku, jeZ spadaji do obdobi zvySené
intenzity pronasledovani valdenskych v tomto regionu v poslednich dvou desetiletich
14. stoleti, tedy v Mohuc¢i, Koliné nad Rynem a ve Svycarském Bernu.'° Pro¢ tomu tak
bylo, neumoznuji dochované prameny objasnit. Jedno je vSak jisté. Nikdo z denun-
ciovanych freiburskych méstanti nebyl v roce 1430 traktovan jako relapsus, i kdyz
inkvizitorim muselo byt zfejmé, Ze vyznavani neortodoxnich nabozZenskych nazoru je
mnohem star§iho data. Na zakladé jednotlivych vypovédi v roce 1430 pfitom mizeme
soudit, Ze ve mésté byla pamét minulého inkvizicniho procesu mezi osobami obviné-
nymi z valdenstvi velmi ziva. Inkvizi¢ni tribunal vSak postupoval zcela v duchu kano-

9 Srov. edici téchto patnacti élankt v Quellen zur Geschichte der Waldenser von Freiburg im Uchtland,
s. 590-592. Podrobné k bernskému procesu a jeho presahu do Freiburku KATHRIN UTZ TREMP,
Der Freiburger Waldenserprozef3 von 1399 und seine bernische Vorgeschichte, Freiburger Geschichtsblatter
68/1991, s. 57-85.

1© Naopak ve Strasburku inkvizitor postupoval stejné obezietné a ukladal jen mirné tresty, obdobné
jako ve Freiburku, pfiCemz obvinénym z hereze dokonce dovolil odpfisahnout tajné a nikoli vefej-
né€ - k tomu srov. GEORG MODESTIN, , Dass si unserer Stadt un diesem Land grosse Schmach und
Unehre zugefiigt haben*. Der Strassburger Waldenserprozess von 1400 und seine Vorgeschichte, in: in:
Friedrich Reiser und die ,,waldenisch-hussitische Internationale®, hrsg. von Albert de Lange, Kathrin
Utz Tremp, Ubstadt-Weiher 2006, s. 189-204, s odkazy na popravy valdenskych béhem jejich prona-
sledovani v Mohuci.
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nického prava a jako odpadlého od viry obvinil pouze Petra Sagera, ktery byl ale v roce
1399 vysetrovan v Bernu, kde mu byla valdenska hereze prokazana a jiz se odpfisahl.
Jako na odpadlého heretika se pak na néj v roce 1430 vztahovala konfiskace veskerého
majetku a trest smrti, jediny, jenZ byl v roce 1430 v souvislosti s vySetfovanim vynesen
a svétskou moci skutecné proveden.'!

Jestlize v roce 1399 bylo inkvizi¢ni vySetfovani do Freiburku vneseno zvenci, z Bernu,
a probihalo na zaklad¢ katalogu otazek sestavenych prostfednictvim bernskych vysle-
chtl, pak v roce 1430 nastala situace zcela odliSna. Pro¢ bylo vysetrovani ve Freiburku
zahajeno, nevime. Kathrin Utz-Trempova se domniva, Ze prvotni pfi¢inou byl hystericky
strach, ktery v némeckém a Svycarském prostiedi vyvolala husitska hereze a zZe hledani
jejich potencialnich stoupenci hralo ve freiburském procesu rozhodujici ulohu.'> Tomu
vSak ponékud odporuje samotné vedeni procesu, v némz postradame jakoukoli snahu
inkvizitora a jeho tribunalu vysledovat ovlivnéni naboZenskych piedstav freiburskych
valdenskych husitstvim. Ani v jednom pripad€ nejsou dotazovani na prijimani podo-
boji, ¢imz se tento inkvizicni proces velmi vyrazn€ lisi napriklad od snahy inkvizitort
a diecéznich biskupl v polskych diecézich. Jak pregnantné ukazal Pawet Kras, tamni
inkvizitofi a duchovni hierarchie se od 20. let snazili nalézt ozvuky husitstvi, kde se jen
dalo, aby je v duchu svych ortodoxnich predstav a v mnoha pripadech i s presvédcenim
o nutnosti o€istit cirkev od zarodka hereze izolovali od pravé viry."* Kathrin Utz-Trem-
pova pritom dosti jednoznac¢n€ doloZila, Ze freibursti valdensti husitskym uc¢enim nijak
ovlivnéni nebyli a aZ na vyjimky (Konrad Wasen) neméli o husitském uceni konkrétni
predstavy." A ani Konrad Wasen, jenz ve svém domé nékolikrat pfijal valdenské apo-
§toly, pochazejici podle jeho vypovédi z Némecka a z Cech, dle kontextu z uréitosti
z jazykoveé némeckého Slezska, a ktery tvrdil, Ze valdenska vira je stejna jako vira husi-
td, patrné nic presnéjsiho nevédél. Pfiznacné pfitom je, ze ani jeho," ani Jakoba Stude-
ra, ktery tvrdil, Ze pod vlivem husitského uceni nevéfi v existenci ocistce, ' se inkvizitor
na nic konkrétniho z husitské hereze nedotazoval. Neni samoziejmé sporu o tom, Ze po
neuspéchu kfizovych tazeni a po atacich husitl hluboko do némeckych krajin panovala
v povédomi reprezentantli cirkve obava z mozného Sifeni husitské hereze do soused-
nich zemi, povazovat vSak tento strach za hlavni impuls pro rozsahlé vySetiovani ve
Freiburku je po mém soudu nadnesené a nedostatecné podlozené. Obdobn¢ i autorcin
soud, Ze negativni postoj freiburskych valdenskych vychazel z averze vii¢i duchovnim,
ktefi nezili v chudobé a obklopovali se materialnimi statky, mohl byt ovlivnén §ificim se
husitstvim,'’se mi jevi dosti sporny, protoze obdobna kritika knézského zptisobu Zivota

'K nému K. UTZ TREMP, Waldenser, Wiederginger, Hexen und Rebellen, s. 404-412.

2 Quellen zur Geschichte der Waldenser von Freiburg im Uchtland, s. 19, 22-23; KATHRIN UTZ
TREMP, Friedrich Reiser und die Waldenser (Hussiten?) in Freiburg im Uchtland, in: Friedrich Reiser
und die ,waldenisch-hussitische Internationale®, s. 211-212.

3 Pro polské prostiedi pronikavé PAWEL KRAS, Husyci w pietnastowiecznej Polsce, Lublin 1998, pfe-
devsim s. 243-310.

4 K. UTZ TREMP, Friedrich Reiser und die Waldenser (Hussiten?) in Freiburg im Uchtland, s. 213-214.
IS Quellen zur Geschichte der Waldenser von Freiburg im Uchtland, s. 344.

6 Quellen zur Geschichte der Waldenser von Freiburg im Uchtland, s. 418.

7 K rozdilim a shodam téchto dvou souborti ¢lankd srov. KATHRIN UTZ TREMP, Richard von
Maggenberg und die Freiburger Waldenser (1399-1439), DA 47/1991, s. 526-528, jez soudi a v mnohém
presvédcivé doklada, Ze ¢lanky z roku 1430 byly v nékterych ohledech radikalnéjsi nez ¢lanky z konce
14. stoleti.
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byla v pozdnim stfedovéku obecnym jevem a hlasali ji i frantiSkansti observanti, ktefi
ve Freiburku ve 20. letech kazali a ktefi mohli mit jisty vliv na nékteré mistni méstany
i oscilujici mezi valdenstvim a ortodoxii.

Samotné priciny zahajeni procesu tak mohly byt mnohem prozaictéjsi. Tomu zrej-
mé odpovida i zpisob, jakym byl proces veden, tzn. na zakladé katalogu heretickych
¢lankd, které podle denunciace Anquilly Brechiller drzeli freibursti valdensti. Anquilla
Brechiller byla freiburska bekyné, jez pri vyslechu 23. biezna 1430 formulovala jakysi
valdensky katechismus, v mnohém podobny katalogu obvinéni, na jehoZ pokladé byli
vysetfovani freibursti méstané v roce 1399."® Anquilla Brechiller se aktivné tiastnila
setkani ¢leni sekty, mnoho z nich osobné znala a béhem vyslechu je udala jako ¢leny
sekty. Podle jeji vypovédi pak inkvizitor sestavil katalog jedenadvaceti otazek, uzitych
pri vyslechu osob podezielych z valdenstvi. Pozoruhodné je, Ze inkvizi¢ni tribunal bral
jeji obvinéni bez jakéhokoli dal§iho patrani za bernou minci a v prvni fazi procesu
vyslychal vSechny ji obvinéné osoby. O samotné Anguille Brechiller se inkviziéni tri-
bunal dozvédé€l z vypovédi klicového svédka, ktery mozna cely proces inicioval. Onou
udavackou, jejiz syn byl v dobé procesu v roce 1430 ¢lenem freiburského frantiSkanské-
ho konventu, byla ,tlusta Surera®, dle Kathrin Utz-Trempové identicka s Bertou, dcerou
freiburského bednafe Ueliho Kerdichumba'!® a manzelkou bednafe Ueliho Surera. Jeji
vypovéd, hypoteticky datovana do zari roku 1429, zavdala - zda se - podnét k vySetio-
vani jak Anquilly Brechiller, tak dalSich udanych valdenskych Zen: Kathariny Buschil-
lion a Margarety Studer. Spole¢né€ s Margaretou se dostal pred inkvizi¢ni tribunal i jeji
bratr Hanso Studer, jejichZ sourozencem byl i byvaly freibursky faraf Wilhelm Studer,
ktery v roce 1425 odesel na studia do Avignonu. ,Tlusta Surera“ se ve své francouzské
vypovédi (cely proces byl veden v némciné, vyjma vyslechu Richarda z Maggenbergu
a jeho zeny, jimz musel asistovat tltumo¢nik),?® kterou 24. biezna 1430, v dobé zahaje-
ni procesu, musela potvrdit, doznala, Ze ji bekyné Anquilla Brechiller pfed osmi lety
vypravéla o setkani valdenskych, jichZ se sama zucastnila.”! Vypovéd ,tlusté Surery”
potvrdila i byvala konkubina farafe Wilhelma Studera, bekyné Nesa, ktera vyznala,
ze ,tlusté Surefe” fekla, Ze Anquilla byla podeziela z valdenské hereze, a Ze ji naopak
Surera fekla, ze syn Kathariny Buschillion zemfel jako vyznavac¢ sekty.??> Kli¢ova byla
rovnéz vypovéd freiburského vikare Rudolfa Raissyho, ktery nékdy pred 23. bfeznem
fekl, Ze Anquilla Brechiler odesla pfed Sesti lety do cisterciackého klastera Magerau,
kde tekla abatysi, od niz to slySel on, Ze ve Freiburku jsou valdensti. Podle jeho vypo-
vedi byla ¢lenkou sekty sama Anquilla a jeji bratr Willi von Cristansberg. Zaroven pak
vikar pripojil, Ze se fika, ze farar odesel z Freiburku, protoZze se mu nepodafilo privést
na pravou viru své sourozence, tedy Margaretu a Hanse Studerovi. Farafr pry rovnéz
zpovidal Anquillu, ktera se chtéla odrici sekty, a ta mu doznala, Ze jeho sestra je Clen-
kou sekty. O vSem pry vi i hostinsky Niclinus Sleppi.>* Pro samotné vedeni procesu je

8 Quellen zur Geschichte der Waldenser von Freiburg im Uchtland, 435-441.

19 K. UTZ TREMP, Waldenser, Wiedergiinger, Hexen und Rebellen, s. 91.

20 K jazykovym problémum pii vysleSich a k uziti tlumo¢nikti K. UTZ TREMP, Richard von Maggen-
berg und die Freiburger Waldenser (1399-1439), s. 537-538.

2 Quellen zur Geschichte der Waldenser von Freiburg im Uchtland, s. 323-329.

2 Quellen zur Geschichte der Waldenser von Freiburg im Uchtland, s. 305: ,Filius dicte Buschillione, videli-
cet Heintzillinus, mortuus est in dicta mala fide.”

3 Srov. jeho vypoved - Quellen zur Geschichte der Waldenser von Freiburg im Uchtland, s. 310-311.
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zajimavé, ze Niclinus Sleppi nebyl nikdy vyslechnut, ani jako svédek, ani jako obviné-
ny. A protoze se podobnych osob, které byly n€kym denunciovany, vyskytuje v aktech
a vypovédich obvinénych hned nékolik, aniz by byli nékdy podrobeny vyslechu, resp.
nemame o jejich svédectvi a vysleSich zadné zpravy, musime si polozit otazku, zda se
dochovaly vSechny vypovédi. V tivahu totiz prichazi i moznost, Ze inkvizitofi takovym-
to zpluisobem postupovali obvykle, tzn. Ze sit podezielych zahustovali pomalu a pod-
le vlastniho uvazeni, zohlednujiciho postaveni osob ve mésté. Jistou roly mohl hrat
i natlak, ktery na n€ vyvijeli jak ¢lenové tribunalu, tak jednotlivi méstané ¢i méstské
elity. Spolu s tim se nabizi i otazka, zda inkvizitofi byli s to védom¢ rozliSovat mezi
cilenymi udanimi smérujicimi proti sousedtim, jejichZ motivace neméla nic spoleéného
s nabozenskymi nazory obvinénych, dale mezi obvin€nimi, jimiZ si skute¢ni heretici
snazili zachranit svou ktzi, a konecné mezi obvinénimi, jez vskutku sméfovala proti
vyznavacum té které hereze. K tomu jen podotykam, Ze ze samotnych inkvizi¢nich
protokold z Freiburku k tomu nemtzeme nic fici, snad vyjma marginalnich poznamek,
podle nichz se inkvizitor k vypovédim vracel a naprist€ podle nich postupoval, nebot
odkazovaly, nikoli v§ak soustavné, ke konkrétnim osobam.

Kathrin UtzTrempova povazuje za klicovou osobu pro mezidobi mezi jednotlivymi
procesy freiburského farafe Wilhelma Studera, ktery pochazel z valdenské rodiny.**
Wilhelm podle jejiho soudu po jisty cas umoznoval neoficialni koexistenci s pravovér-
nymi kiestany, nékteré valdenské zpovidal a snazil se je privést na pravou viru, pricemz
ze své iniciativy do mésta zval kazatele, primé zaky Vincenta Ferrera. K protivalden-
skému kazani do mésta v roce 1422 dokonce pozval inkvizitora lausannské diecéze
Ulricha z Torrenté, ktery o osm let pozdéji pfedsedal tribunalu a vedl vySetfovani.?
Wilhelmiiv odchod, podle povésti, jez ve mésté kolovaly, motivovany pravé neschop-
nosti presvédcit své sourozence k odieknuti se hereze, pak podle Kathrin Utz Trem-
pové onu kiehkou koexistenci narusil.?® Tato interpretace je jisté mozna, avSak ani
ona stejné jako predpokladany strach z husitské hereze nevypovida nic jednoznac¢ného
o motivech zahajeni procesu v roce 1430. Problém tkvi rovné€Z v tom, Ze ani prosopo-
graficka metoda, jiz Kathrin Utz-Trempova vyuZila, nedokaze ozfejmit motivaci patrné
klicové osoby, jejiz svédectvi cely proces vyvolalo, tedy ,tlusté Surery®. Jeji vypoved
se kazdopadné odvolava na udalosti, které prob&hly pred nékolika lety, a nebyly tedy
zadnou novinkou. To samé plati i pro vypoveéd freiburského vikafe Rudolfa Raissyho.
Samotny zptsob vedeni procesu, stejn€ jako pfistup inkvizitori (na procesu mél podil
nejen inkvizitor lausanské diecéze, dominikan Ulrich z Torrenté, ale i jeho zastupce
dominikan Wilhelm von Vufflens, zastupce biskupa Johannes de Columpnis a spolu
s nimi i Guido Flamochetti, prevor dominikanského klastera v Chambéry), ktefi se
snazi spiSe dohliZzet nez tvrdé trestat a ktefi se striktné drzi katalogu potencialnich

2+ K osobé Wilhelma Studera srov. KATHRIN UTZ TREMP, Der Freiburger Stadtpfarrer Wilhelm Stu-
der (1412-1447). Ein spdtmittelalterliches Klerikerleben zwischen Kirche, Ketzern, Konkubine und Konzil,
Zeitschrift fir schweizerische Kirchengeschichte 93/1999, s. 121-147.

25 K osobé tohoto inkvizitora podrobné BERNARD ANDENMATTEN, KATHRIN UTZ TREMP,
De l'hérésie a la sorcellerie: l'inquisiteur Ulric de Torrenté OP (vers 1420-1445) et l'affermissement de
linquisition en Suisse romande, Revue d’histoire ecclésiastique suisse 86/1992, s. 69-119.

2 Pro jeho podil na koexistenci valdenstvi a ortodoxie srov. KATHRIN UTZ TREMP, Multum abhorre-
rem confiteri homini laico. Die Waldenser zwischen Laienapostolat und Priestertum insbesondere an der
Wende vom 14. bis 15. Jahrhundert, in: Pfaffen und Laien - ein mittelalterlicher Antagonismus? Freibur-
ger Coloquium 1996, hrsg. von Eckart Conrad Lutz, Ernst Tremp, Freiburg 1999, s. 153-189
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,blud“ sestavenych jedinou ¢lenkou sekty, vede spiSe k zavéru, Ze freibursky proces
byl vyvolan osobné motivovanou denunciaci ,.tlusté Surery“. Vedle ni je i velmi nejasna
denunciacni role vikafe Rudolfa Raissyho, ktery zstal freiburskymi vikarem az do
roku 1436, pficemz do 20. let drzel i dalSi beneficia v okoli mésta.

Inkvizi¢ni proces, vedeny prostifednictvim denunciaci, jeZ maji odhalit potencialni
hereticka centra, samoziejmé zcela odpovidal zptisoblim, podle nichz inkvizitofi obvyk-
le postupovali.”” Velmi stereotypni vedeni vyslecht vsak po mém soudu dava tusit, ze
inkvizitofi velmi zahy pochopili, a mozna si toho byli védomi jesté pred zahajenim
procesu, ze freibursti valdensti predstavuji velmi heterogenni skupinu osob, jejichZ na-
bozenska reflexe je na elementarni Urovni a jen stézi je mozné jeji prisluSniky povazo-
vat za nebezpecné heretiky, jejichZ ¢innost by mohla vést k aktivnimu Sifeni hereze
do sirsiho okoli. Protokoly freiburského inkvizi¢niho soudu zcela pregnantné odrazeji
pozdni fazi valdenstvi v situaci, kdy prochazi hlubokou krizi identity. Pokud budeme
brat vypovédi jednotlivych valdenskych za bernou minci, pak byl jejich nabozensky
Zivot velmi omezeny. VéEtSina z nich se setkala s valdenskymi apostoly pouze jednou
¢i dvakrat v zivoté, pficemz k setkanim az na vyjimky dochazelo ve spolecenstvich,
jez zahrnovala pouze blizsi rodinné pfislusniky.?® Kathrin Utz-Trempova se dokonce
domniva, Ze ne vSichni freibursti valdensti se znali a Ze ne vSichni o vSech védéli.
Proto je viibec obtizné mluvit o freiburské valdenské obci,” nebot v roce 1430 nic
takového neexistovalo. Clenové inkviziéniho tribunalu sice pracovali s pojmem sek-
ta valdenskych, nikoli vSak s n€jakou obecné platnou predstavou o obrazu valdenské-
ho, ktery jinak bézné€ konstruovali autofi inkvizitorskych prirucek ¢i demonstrativné
vystupujici kazatelé.’® I freibursky tribunal patrné na zakladé vypovédi obvinénych
poznal, Ze pozice sekty se velmi oslabila smrti Mermeta Huga v poloviné 20. let,
jehoz diim drive slouzit k shromazdénim vérnych s apostoly, ktera piresahovala drive
obvykla setkani rodinnych pfislusnikti a jichz se ucastnil §ir§i okruh osob. Mermet
Hugo a jeho manzelka v roce 1420 ve svém domé dokonce hostili valdenského kazatele
a pozdéjsiho husitského biskupa Fridricha Reisera.” Vii¢i zemfelému Mermetu Hugo-
vi sméfovalo v roce 1430 nejvic (patnact) udani, jez samoziejmé vyznivala do ztracena
a mohla byt i jistym zplisobem obrany obvinénych. Rovnéz v rodiné Mermeta Huga se
vSak v prvnich desetiletich 15. stoleti objevovaly trhliny, které narusovaly valdenskou
jednotu. Z vypovédi jeho dcery Anguilly Perrotet™ totiz vime, Ze nékdy v roce 1418 byla
sice svymi rodici jako dvanactileta uvedena do sekty, avSak jiZ v roce 1425 se ze svych

27 Obecné k postupu inkvizitora HERBERT GRUNDMANN, Ketzerverhire des Spitmittelalters als
quellenkritisches Problem, DA 21/1965, s. 519-575.

% Quellen zur Geschichte der Waldenser von Freiburg im Uchtland, s. 41.

2 Tak soudi i editorka Quellen zur Geschichte der Waldenser von Freiburg im Uchtland, s. 49.

% Ke konstruktu valdenstvi inkvizitory z dnes jiZ nepfeberné literatury srov. napfiklad HERBERT
GRUNDMANN, Der Typus des Ketzers in mittelalterlicher Anschauung, in: Herbert Grundmann, Aus-
gewihlte Aufsiatze, Miinchen 1976, dil 1, s. 313-327; ALEXANDER PATSCHOVSKY, Wie wird man
Ketzer? Der Beitrag der Volkskunde zur Enstehung von Hdresie, in: Volksreligion im hohen und spdten
Mittelalter, hrsg. von Peter Dinzelbacher, Dieter R. Bauer, Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 1990,
s. 145-162.

31 K jeho osobé podrobné K. UTZ TREMP, Waldenser, Wiedergiinger, Hexen und Rebellen, s. 169-179.
32 K Fridrichu Reiserovi nejnovéji sbornik Friedrich Reiser und die ,, waldenisch-hussitische Internationa-
le, hrsg. von ALBERT DE LANGE, KATHRIN UTZ TREMP, Ubstadt-Weiher 2006.

3 Quellen zur Geschichte der Waldenser von Freiburg im Uchtland, s. 337-338.
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omyld vyznala farafi Wilhelmu Studerovi.’* Rovnéz dalsi priklady vysetfovani freibur-
skych valdenskych ukazuji, Ze jednotlivé rodiny nepfedstavovaly uzaviené heretické
jednotky a Ze hranice mezi ortodoxii a valdenstvim byla v mnohém velmi volna, a to
predev§im napfi¢ generacemi. Tim se situace ve Freiburku velmi vyrazné 1isi napfiklad
od situace valdenskych v Pomoranech z konce 14. stoleti, kde naopak pfevazuje udrzo-
vani valdenské viry v linii tfi minulych generaci, jak to vyplyva z doposud jen castec-
né editovanych protokoli, které v schematické podobé zpfistupnil Dietrich Kurze.?
Ve Freiburku rovnéz zname pripady, kdy aktivni stoupenci valdenstvi uzaviraji snatky
s ortodoxnimi Zenami, které o naboZenské orientaci svého nastavajiciho nemély viibec
tuseni a pred nimiZ muz svou viru do zna¢né miry tajil. To je pfipad nejznaméjsiho
freiburského valdenského, Richarda z Maggenbergu.>® Jeho Zena Bertha, v dobé snatku
jiz nékolik let vdova, byla pravovérnou katolickou, ktera se svym prvnim manzelem
pravidelné kazdy tyden navstévovala bohosluzby, modlila se, postila a slavila veSkeré
cirkevni svatky.’” TéméF s jistotou muzeme fici, Ze si Richarda vzala, aniz by znala jeho
nabozenské presvédceni. Ten ji ihned po svatbé zakazal chodit do kostela. KdyZ se ho
ptala, jak se dozvi, kdy se maji slavit svatky svatych a ostatni svatky, fekl ji, Ze on vi,
kdy jsou svatky apostoli a kdy je nedéle, a nic vic védét nepotiebuje.*® Kdyz se chtéla
ve svateCni dny, jak byla zvykla, zdrzet prace, ekl ji, Ze kdyZ nebude pracovat, nebude
dostavat zadné jidlo, protoze kdo nepracuje, at neji.** Bertha byla sice z chovani svého
muZe rozCarovana, av§ak viibec ji patrné nepfislo na mysl, Ze je vyznavacem valdenstvi.
Richard to ostatné pred ni tajil, nikdy ji do valdenského uceni nezasvétil a s vyznavaci
sekty se stykal tajné, aniZ by o tom jeho Zena védéla.

Ve Freiburku, predevsim v samotném meésté, nikoli v okoli, vSak zZeny hraly v uchova-
vani a Sifeni hereze, ¢i spiSe elementarnich valdenskych pfedstav, velmi dalezitou ulo-
hu. Pro samotné mésto tvorily téméf polovinu vSech vyslychanych a denuncovanych.
Ne¢které z nich dokonce umély Cist a vlastnily knihy: Anquilla Perrotet, dcera Mermeta
Huga, ktera chtéla podle svych slov sektu opustit, drzela heretické knihy neznamého
titulu, v nichZ se zpochybnovala existence ocCistce, popirala se moc almuzen a msi pro
osoby, které jiz zemiely, a stejné tak i navrat mrtvych dusi na tento svét, o némz ve
mésté kazal observantsky kazatel. Vedle t€chto knih méla i némecky preklad evangelii
a Pavlovych listd, i kdyz spiSe nezZ o celek §lo o vytahy. To, co se nachazi v téchto kni-
hach, védél i jeji muz Jaquet Perrotet.* Anna z Praroman zemfela tésné pied zahaje-

3 Detailné k Anguille Perrotet K. UTZ TREMP, Waldenser, Wiedergiinger, Hexen und Rebellen,
s. 285-298.

3 Srov. Quellen zur Ketzergeschichte Brandenburgs und Pommerns, hrsg. von DIETRICH KURZE, Ber-
lin 1975.

3% K nému obsahle K. UTZ TREMP, Waldenser, Wiedergiinger, Hexen und Rebellen, s. 190-203.

31 Quellen zur Geschichte der Waldenser von Freiburg im Uchtland, s. 362: ,Et sic dicta testis tacuit, et in
quadam alia dominica sequenti iterum voluit ire ad ecclesiam, sicut consueverat cum suo primo viro.“

% Quellen zur Geschichte der Waldenser von Freiburg im Uchtland, s. 363: ,Tunc ipsa dixit: Et quomodo
poterimus scire festa et alia mandata et precepta ecclesie? Tund respondit idem Rihardus: Ego bene sciam
tibi dicere, quoniam bene scio festa et vigilias apostolorum.” Povédomi o svatcich bylo v laickém prostredi
pozdniho stiedovéku az piekvapivé rozvinuté - k tomu podrobné MARTIN NODL, Cas a minulost ve
vnimdni vesnicanii pozdné stiedovékych Cech, LF 121/1998, s. 255-275.

3 Quellen zur Geschichte der Waldenser von Freiburg im Uchtland, s. 363: ,Si tu non labores, tu non
manducabis; quia qui non laborat, non manducat. Et tunc ipsa cohacta laboravit sicut ceteri de familia
ipsorum.*

40 K. UTZ TREMP, Waldenser, Wiedergcinger, Hexen und Rebellen, s. 209-306.



Dohlizet a (ne)trestat 239

nim inkviziéniho procesu. Ve svém testamentu uvedla obecn¢ knihy latinské, némecké
a francouzské, jez odkazala jednomu svému pfibuznému.* Finan¢nimi odkazy myslela
na mnoho osob, které v procesu vystupuji jako obvinéni ¢i svédci, pfedev§im z okruhu
rodiny Studerti. Zaroven vSak odkazala ¢ast majetku a drahocennych odévi i katolické
cirkvi, coz muze do jisté miry opét svédcCit o ambivalenci vztahu valdenstvi a ortodo-
xie ve mésté, resp. o existenci spoleCenstvi, jez se pouze v nékterych aspektech lisi od
ortodoxie. V souvislosti s vlastnictvim knih je také zajimavé, Ze u muzl se ani ve vypo-
védich, ani v testamentech s vlastnictvim knih ve Freiburku nesetkavame.

Podle freiburskych vyslechovych protokold hraly Zeny rozhodujici ulohu pfi vychové
déti a predevsim pri predavani elementarnich vérou¢nych znalosti. Pisobnost apostoli
a valdenskeé literatury na vzdélavani v heretické prvouce a pri predavani hereze v ramci
rodin a rodinnych klant zde ale doloZenu nemame, i kdyz teologicky diskurz, jak vime
podle antiheretickych traktatl, prepokladal pravé zplisob vychovy prostiednictvim
apostolll a psaného slova. A zhola nic rovnéz neslySime o tom, co zname z prostredi
francouzskych katart 13. stoleti, kde existuji doklady, podle nichz rodi¢e davali déti na
vychovani do rodin, jejichz ¢lenové jiz prijali consolamentum. 1 v katarském prostiedi
pritom hraly pfi vychové prim matky, které usilovaly o to, aby jejich déti byly vzdélava-
ny ve vife a aby se staly dokonalymi. Podle vyzkumia Daniely Miillerové mladé divky
po piijeti za ¢lenky katarské cirkve predavaly viru i v novych rodinach, které ze strany
manzela katarské nebyly, a predevS§im v pozdni fazi katarstvi mé€ly vliv na rozSifova-
ni poctu véricich, credentes, a svym zplisobem tedy na piezivani cirkve v dob€ jejiho
ohrozeni.*? Naopak o Sifeni valdenstvi zenami, které se pfivdaly do ortodoxnich rodin,
z Freiburku zadné zpravy nemame. AZ na Bertu z Maggenbergu se vSak zda, Ze vétSina
manzell sdilela stejnou viru a nedochazelo mezi nimi k rtiznicim. V protokolech se
kaZzdopadné nijak neodrazeji.

Zeny, které byly obvinény ve Freiburku z pfislusnosti k valdenské cirkvi, tvofily social-
né€ velmi rtiznorodou skupinu. Nékteré z nich patfily do rodinnych kland, v nichz se
uchovavala valdenska tradice, nebot byly vySetrovany jiz v roce 1399, jiné byly naopak
svobodné Zijicimi osobami bez zjistitelnych rodinnych vazeb, i kdyz - jak vime - pro-
procesu byly vyslychany Zeny jako Katharina Buschillion, bohata vdova, jezZ se starala
o mnoho pfibuznych a znamych, Greda Nitkommen,* prosta Zena z venkova (jeji dce-
ra slouzila u Marmeta Huga), jez se seznamila s herezi a sama sebe povazovala za posla
apostold, a konecné sestra farafe a také méstanka Angelleta Pavilliard,* kterou udal
jeji muz, ktery se ji chtél patrn€ prostiednictvim nafceni z hereze definitivn€ zbavit,
nebot ji jiz dfive vyhnal z domu a zil s konkubinou. Na zakladé genderové odliSnych
rozsudkt mtzeme tvrdit, Ze freibursky inkvizi¢ni soud k muziim a Zenam pristupoval
odlisn€. Jak je z vyslechtl patrné, muzi se soudem mnohem vice spolupracovali, ¢imZ
si vyslouzili mirn€jsi tresty - noSeni odévu s kfizem na hrudi a na zadech pfi procesich
a pii nékterych svatcich coby kajicnici pred kostelem.* Naopak zeny spolupracovaly

# K. UTZ TREMP, Waldenser, Wiedergiinger, Hexen und Rebellen, s. 306-312.

42 Objevné DANIELA MULLER, Frauen vor der Inquisition. Lebensform, Glaubenszeugnis und Aburtei-
lung der deutschen und franzésischen Katharerinnen, Mainz 1996, s. 70-80.

K. UTZ TREMP, Waldenser, Wiedergiinger, Hexen und Rebellen, s. 266-2717.

# K. UTZ TREMP, Waldenser, Wiedergiinger, Hexen und Rebellen, s. 277-285.

4 K. UTZ TREMP, Richard von Maggenberg und die Freiburger Waldenser (1399-1439), s. 515.
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mnohem méné a byly v nékterych pripadech odsouzeny jak ke konfiskaci majetku, tak
k dlouholetému vézeni, z néhoz ale byly jiz po n€kolika malo letech propustény. I po
svém propusténi, které neznamenalo navraceni ztracené cti, totiz zistaly ve freiburské
spolecnosti marginalizovany. I mezi muzi se vSak nasli taci, ktefi museli zaplatit vysoké
penézni pokuty do méstské pokladny, ¢imz se finan¢né zruinovali, nebot museli prodat
veskery sviij majetek (Georg Bindo, Willi von Cristansberg, Peter Des Herren a Ulrich
dou Jordil). Z hlediska prijm méstské pokladny je zajimavé, Ze pfi pfijatych platbach,
jez byly kajicnymi pokutami, se v Seckelmeisterrechnungen neuvadéji zadné zminky
o dtivodech platby. O herezi se tedy mlci, stejné jako v jinych méstskych pramenech.*

Po roce 1430 jiz zadné zpravy o valdenskych ve Freiburku dochovany nemame.
Inkvizi¢nimu tribunalu se patrné podarilo valdenské vytlacit zcela na okraj spolecnos-
ti. Nikoli vSak tvrdymi, hrdelnimi tresty, nybrz vysokymi pokutami a dehonestujici-
mi ritualy, které vyrazné marginalizovaly jiz tak v krizi se nachazejici vyznavace jen
obtizné€ definovatelného valdenstvi. Dvé potencialné valdenské Zeny pak byly v roce
1442 obvinény z Carodéjnictvi. Tato skutecnost do jisté miry odrazi proménu pohledt
inkvizitord na heretiky, ktefi prestali hrat, samoziejmé vyjma kompaktaty spoutanych
a za hranice Ceského kralovstvi nepfili§ vyrazn€ vyzarujicich utrakvistd, dfivejsi ulohu
uhlavnich nepratel cirkve. Jejich misto zaujaly ¢arod€jnice, které mohly mit v rané fazi
¢arodé€jnickych procesu jisté valdenské kofeny, avSak jejichZ provinéni a odchyleni se
od ortodoxie nabyvalo v o€ich inkvizitort jiz zcela nové povahy.”’ Pozoruhodné je, ze
v okoli Freiburku prvni kroky v pronasledovani ¢arodéjnic ucinil inkvizitor lausannské
diecéze Ulrich z Torrenté, ktery vedl v roce 1430 vySetfovani freiburskych valdenskych.
Velmi zahy vSak prebraly iniciativu v pronasledovani Carodéjnic méstské obce, které
vysetfovani v zapadnich oblastech dnesniho Svycarska pfenesly z mést na venkov, tedy
do mist, ktera v predchozim, valdenském obdobi hraly zcela okrajovou ulohu. S ini-
ciativou méstskych korporaci a s presunutim boje s herezi z mésta na venkov doslo
i k obecn€jSim zménam. Misto starSiho dohliZet a netrestat se totiz zacaly nékdy kolem
poloviny 15. stoleti stale vice prosazovat principy cilené socialni disciplinace, jejiz pod-
statou jiz nebylo pouze dohliZet, ale spolu s tim i velmi tvrdé a okazale trestat.

4 Edice piisluinych pasazi - Quellen zur Geschichte der Waldenser von Freiburg im Uchtland, s. 637-725.
4 K ranému pronasledovani ¢arodéjnic v zapadnich oblastech dnesniho Svycarska srov. KATHRIN
UTZ TREMP, Ist Glaubenssache Frauensache? Zu den Anfingen der Hexenverfolgungen in Freiburg
(um 1440), Freiburger Geschichtsblatter 72/1995, s. 9-50; GEORG MODESTIN, Der Teufel in der
Landschaft. Zur Politik der Hexenverfolgung im heutigen Kanton Freiburg von 1440 bis 1470, Freiburger
Geschichtsblatter 76/1999, s. 81-122; TYZ, Wozu braucht man Hexen? Herrschaft und Verfolgungen in
Chatel-Saint-Denis (1444-1465), Freiburger Geschichtsblatter 77/2000, s. 107-129.
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